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المقدمة 


وتشتمل على ما يلي : 


أولاً: أهمية الموضوع وأسباب اختياره. 


ثانيء خطة البحث. 
كالثاً: منهج التّحقيق والتّحليق. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


2 2--2222:55-5 


إن الحمد لله نحمذه» ونستعينه» ونستغفره» ولعرة بالله من شرور 
أنفسناء وسيئات أعمالنا. مَنْ يهده الله فلا مضل له»ء ومن يضلل فلا 
هادي له وافضيد أن لا إله إلا الله وحده لا ترفك له اعفد أن 


محمدا عبده ورسوله. 


20 م8 كر مم ملو ل . - 

ييا الْدينَ َامَنوا أنَقُوا ألَّهَ حَقّ تَفَائِدء ولا مون إلا ونم مُسْلمُون» آل 

عمران: ؟7١٠١].‏ 
تس صا م سس 7 د سل 3 272 ا ا ال 2 عرس ا 

ايكيا لاس أنَُوأ ريك اذى حَلفكرٌ ين تفن وَحِدوَ وَحَلَقَ نا وَوْجَها وت هما 
04 ََ ع آآ 8 2 2 00 00 اع د سه 1 
رجالا كثيرا وضاء وَأتَهُوأ لَه لِى سَاَلونَ بو والْأرْحام إِنَّ الله كآنَ عَلَيَكُمْ رَقِيبَا4» [النساء: 
.]١‏ 


«كايا النَ امنا اتا لَه وروا مولا سَيبنا (© يمح كم املك 


-- آل ل سي لس الو 7 و ا 2 
وبغفر دنوب ومن بطع الله ورسولك فقذ فار ور عَظِيمًا» االاأخكراب” 7 
210 


فإن هذه المقدمة تشتمل على ما يلى : 


)١(‏ هذه خطبة الحاجة التي كان رسول الله يَهِ يعلمها أصحابهء أخرجها ابن ماجه في 
سئنه (1/ 509 - »)57١‏ والإمام أحمد في مسنده (1/7/0؟) رقم (111؟) وصحح 
أحمد شاكر أحد طرق هذا الحديث» وكذلك الألباني وقال: (على شرط مسلم). 
انظر: خطبة الحاجة للشيخ محمد ناصر الدين الألباني. 


المقدمة ا 


ص 


أولا ‏ أهمية الموضوعء وأسباب اختياره: 

إِنَّ الاهتمام بعلم العقيدة من الثوابت عند المسلمين» والتي لا تقبل . 
الجدل ولا المساومة؛ فلأجل عبادة الله وحده خَلّق الله الخَلْقَء وأنزل ١‏ 
الكتب» وأرسل الرسل» وشرع الشرائع» وأقام الحسابّ عليها يوم 
القيامة» فريق في الجنة وفريق في السعير. [ 

فلذلك صار علمٌ العقيدة أفضلّ العلوم وأجلَّها على الإطلاق؛ لأنه 
العلم بالله وأسمائه وصفاته» إذ شرف العلم بشرف المعلوم. 

وعليه فلا شك أن أهمّ علم يجب الاعتناءً به حفظاً» وتعلماًء 
وتغليما» وتاليقاء هو علم العقيدة أعني: عقيدة أهل السنة 
والجماعة » ومن الطرق المعيئة على ذلك: ظ 

الاهتمام بمصنفاتهم. وخاصة الشاملة لأبواب العقيدة» الحاوية 
على كثير من الأدلة» والداحضة لشبهات المخالفين. 

ولقد اهتمٌّ سلقنا بهذا العلم اهتماماً واضحاًء فالمكتبةٌ الإسلاميةٌ 
مليئةٌ بمؤلفاتهم القيمة النافعة . 

وهناك مصنفاتٌ لم تر النور بَعْدُ من مصنفات أهل السنة 
والجماعة» ومنها: كتاب الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد لعلاء 
الدين أبي الحسن علي بن إبراهيم بن داود الشافعي» المعروف بابن 
العطار كله 

وهناك أسباب دعتني لاختيار هذا الموضوعء منها : 

١‏ أهميةٌ علم العقيدة ‏ عقيدة أهل السنة والجماعة ‏ مما يكون 
لزاماً غلى المختصين نشر وإحياء تراث أهل السنة والجماعة. 

؟دقيدة الكتات العليية مر فوع وبائكت 'وذلك لأنه شام 
لمسائل الاعتقاد. مدعم بالأدلّة السّمعية والعقلية» وآثار الصّحابةء 
وأقوال الأئمة. 


كك 1 الاعتفاد الخالص من الشك والانتقاد 

 "‏ امتاز هذا الكتابُ فى عرضه لمباحث العقيدة بأسلوب 
اللعزورم رهد عن انلرب الكاتفةارالكةء بالإاقنانة إلى لخر الكنات: 
وسهولته. وإيجازه. 

؛ - أن هذا الكتابٌ لم يُطبع ‏ كاملاً ‏ من قبل» بل لم ير النور 
بعدء ففي إخراجه وطبعه وتحقيقه إسهامٌ في نَشْر مصنفات أهل السنة 
والجماعة. ش 
فل كان البضنك العامة دو اديه التحناكل الأناك و يل يعد 
من كبار الشافعية في زمنه» فهو من كبار تلاميذ التّووي له» ومن أثبت 
النّاس في شيخهء 017 جانب آخر فهو شيخ الحافظ الذهبي. 

5 - أن هذا الكتاب لم يُحنّق تحقيقاً علمياً وافياً. على نسخ 
خطية» يُضبط فيها النص ضبطأ صحيحاء مع التعليق عليه تعليقا يزيل 
إشكالاته» 10-0 مبهماته . 

لهذه الأسباب وغيرها اخترتٌ أن يكون تحقيق هذا الكتاب 
موضوع الرسالة. 
ثانياً ‏ خطة البحث: 

المقدمة» وتشتمل على ما يلي : 

أولاً: أهمية الموضوعء وأسباب اختياره. 

ثانيا : خطة البحث. 

ثالثاً: منهجي في التحقيق والتعليق. 

وقد جعلتٌ البحثٌ على قسمين: 

القسم الأول: الدراسة. 

ويشتمل على فصلين : 

الفصل الأول: ترجمة المؤلف. 

الفصل الثاني : دراسة الكتاب» وفيه مباحث: 


المقدمة : ظ ١‏ 8 

المبحث الأول: عنوان الكتاب» ونسبته لمؤلفه. 

المبحث الثاني : مصادر المؤلف في كتابه. 

المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب. 

المبحث الرابع : منهج المؤلف في كتابه. 

المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية. 

المبحث السادس: تقويم الكتاب. 

القسم الثاني: التحقيق. 

الخاتمة . 

الفهارس. 
ثالثاً ‏ منهجي في التحقيق والتعليق: 

لقد بذلتٌ جهداً ‏ بحمد الله فى خدمة هذا الكتاب» وكان عملي 
فيه على النحو الآتي : ْ 

أولاً: خدمة نص الكتاب: 

١‏ جمعتٌ ما أمكنني الحصول عليه من نسخ هذا الكتاب» 
وبلغت ثلاث نسخ» وجعلتٌ إحداها أصلاًء وهي النسخة الظاهرية رقم 
)2451١(‏ ورمزت لها ب:(ص».» وقابلتها مع النسخ الأخرى: وهي 
النسخة الظاهرية الثانية رقم ( ». ورمزت لها ب: (ظ)» ونسخة 
مكتبة أثينا بروماء ورمزت لها ب: (ن). 

7 -أثبتثٌ نص النسخة الأصلية (ص) في المتن» ووضعت فوارق 
النسخ الأخرى في الحاشية؛ إلا ما بان خطؤهء أو ترججح لي أن ما في 
(ظ) أو (ن) هو الصواب. فأثبته في المتن بين معقوفتين هكذا [] وأبين 
ما في (ص) في الحاشية. 

" - الكلمات والجمل المصحّحة في حاشية النسخ (ص) و(ظ) 
و(ن) أعدها من أصل هذه النسخ. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


0-0 ٠١ 4 
ُ ا‎ 


؛ - نظراً لأنَّ المؤلّف كله يكثر النقل» فإني أقابل بين الكتب التي 
نقل منها بالنص وبين النسخ الأخرى؛ مبيناً إن كانت هناك فروق في 
الحاشية» سواء عزا المؤلّف إلى هذه الكتب أم لم يَعْرُّ إليها . 

أما الكتب المطبوعة التي اعتمدتها في المقابلة» فهي: 

أ صريح السّنة» للإمام أبي جعفر محمد بن جرير الطبري» 
تحقيق بدر المعتوق» الطبعة الأولى عام 5:٠54١ههء‏ نشر دار الخلفاء 
للكتاب الإسلامي ‏ الكويت. 

ب - متن العقيدة الطحاوية» للإمام أبي جعفر الطحاوي الحنفي» 
الطبعة الأولى عام 8٠5١ه»‏ نشر مكتبة ابن تيمية ‏ القاهرة. 

اج الأسماء والصّفات» للإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقي» تحقيق عبد الله الحاشدي» الطبعة الأولى عام "8411١اهء‏ نشر 
مكتبة السوادي ‏ جدة» وكذلك طبعة دار الكتب العلمية - بيروت. 

د عقيدة السلف وأصحاب الحديثء للإمام أبي عثمان 
إسماعيل بن عبد الرحمن الصابوني» دراسة وتحقيق الدكتور ناصر بن 
عبد الرحمن الجديعء الطبعة الأولى 10١54١ه»ء‏ نشر دار العاصمة ‏ 
الرياض . 

ه ‏ الشفا بتعريف حقوق المصطفىء للقاضي أبي الفضل 
عياض بن موسى اليحصبي» تحقيق علي محمد البجاوي» نشر دار 
الكتاب العربي ‏ بيروت. 

و - إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلمء. للقاضي أبي الفضل 
عياض بن موسى اليحصبي» تحقيق يحيى إسماعيل» نشر دار الوفاء 
بمصرء الطبعة الأولى 519١ه0"©.‏ 


(1) :إذا وحدت عند التغابلة قن العحعث الآئقة الذكن كلمة أو جملة زائدة: أيكان نا في بت 


المقدمة ظ 5 ا 
- ضبطتٌ - ما أمكنني ‏ نصٌّ الكتاب بالشكل» مع مزيد من 
الاهتمام بالمشكل من الأسماء والألفاظ المختلفة. 

. قمتٌ بتحديد بدايات الجمل» والفقرات» ونهاياتها‎ - ١ 

7 - لا أعتبر بعضّ الفروق التي لا تأثير لها مثل : (عليه السلام) 
7 01312131 00 
وغيرها من الجمل الدّعائية. 

4- قمتُ بتصحيح الأخطاء النحوية في (ص)» وغالباً لا أثبتها 
في فروق النسخ الأخرى. 

- قمتٌ بحذف الكلمات المكررة والزائدة والخاطئة» التي 
لا يضيرٌ حذفها. 

٠‏ - كتبتٌ الآيات القرآنية وفق الرسم العثماني. 

١‏ - التزمتٌ بعلامات التنصيص المعتبرة في البحث العلمي» 
حيث جعلتٌ أحاديثٌ الرسول يَكِلهٍ بين أقواس صغيرة هكذا «»)» وما عدا 
أحاديث الرسول يَكِْهِ من الآثار والأقوال فإني الحعاي ني كوشو كنا 
0 

ل 
فواصل» ونقاط. وعلامات تنصيصء. وعلامات الجمل المعترضة» 
وعلامات التعجبء. والاستفهام» وغيرها. 

.©( قمتٌ بترقيم فصول الكتاب» وجعلته بين قوسين هكذا:‎ - ١ 

٠‏ قمتٌ بتحديد نهاية كلّ صفحة في المخطوطة (ص) بوضع 
هذه العلامة (/) عقب الكلمة الأخيرة مباشرة . 


- النسخ الأخرى خطأء فإني أثبت ما في هذه الكتب في المتن بين معقوفتين هكذا [] 
إذا كانامن المتاسية إشاقة. 


' ' الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

دح ا 

ثانياً : منهجي في التعليق : 

وأهمٌ ما قمثٌ به في تعليقي على النّصٌّ ما يلي : 

١‏ - عزو الآيات الكريمة إلى سُورهاء مع ذكر أرقامها. 

؟ - خرجتٌ الأحاديتٌ من مصادرها الأصلية كالصّحاح» 
والسّنن» والمسانيد» والمعاجم. والمصنفات» وغيرها. 

فإذا كان الحديثُ في الصّحيحين أو في أحدهما اكتفيتٌ بعزوه 
إليهما أو إلى أحدهماء وإن كان في غيرهما أجتهدٌ غالباً في تخريجه من 
مصادره» مع ذِكْر ما قاله العلماء قديماً وحديثاً في الحكم عليه إن 


و 
وجد. 


- 


وأذكرٌ عند التخريج اسم الكتاب» والجزء» والصفحة؛ ورقم 
الحديث» والكتاب» والباب. 

*- قمتٌ بتخريج الآثار من مظانها ما أمكن» مع ذكر ما قاله 
العلماء في الحكم عليها إن وجدء وإيراد نصوص الأحاديث والاثار 
التي يشيرٌ إليها المؤلف . 

4 - قمتٌ بتوثيق نُقُولٍِ الكتاب» بإرجاعها إلى مصادرهاء إلا إذا 
تعذّر ذلك لعدم تِيسّر مصدرهء أو عدم الاهتداء إلى مظانه. 

ه ‏ ترجمتٌ للأعلام الوارد ؤكرهم في نَصٌّ الكتاب؛ سوى 
الصحابة وَوْين لشهرتهم . 

؟ - شرحت الألفاظ الغريبة الواردة في نص الكتاب» من خلال 
كتب اللغة» وغريب الحديث. 

* - عرّفتٌ الفِرق واليلل والنْحَل والأديان الواردة في النص. 

8 - عرّفتٌ الأماكنّ والبلدانَ غير المشهورة والواردة في النص. 

- عرّفتٌ المصطلحات والألفاظ الكلامية والفلسفية الواردة في 
البصون: 


. مناقشة آراء المصئف التي تحتاحُ إلى مناقشة وتعليق‎ - ٠ 
: وضعتٌ فهارس للكتاب» وتشمل ما يلي‎ -١ 

أ فهرس للآيات. 

ب - فهرس للأحاديث. 

ج - فهرس للآثار. 

د فهرس للأعلام. 

ه ‏ فهرس للفرق والأديان. 

و - فهرس للكلمات الغريبة» والمصطلحات العلمية. 

ز- فهرس للأماكن. 

ح - فهرس للكتب الواردة في النص. 

ط - فهرس المصادر والمراجع. 

ي - فهرس الموضوعات”"". 

وأخيراً؛ فإني أحمد الله» وأشكره على جميع نعمه وآلائه» ثم 


أشكر فضيلة الشيخ المشرف: د. عبد العزيز بن محمد بن علي العبد 
اللطيفف؛ الذي كان له الفضل بعد الله في إنجاز هذه الرسالة على الوجه 
المطلوبء. والذي وهبني الكثير من وقته وجيدة أثناء إعدادي لهذه 
الرسالة» وأسأل الله أن يجعل ذلك في موازين حسناته» وأن يعظم له 
المثوبة والأجر. 


وأشكر قبل ذلك والديّ العزيزين؛ اللذين كانا وراء نجاحي في 


)١(‏ اختصر الباحث بعض التعليقات التى كانت فى أصل الرسالة» كما حذف بعضها 


الآخر ‏ مما جرت به العادة في البحوث الأكاديمية ‏ رغبةً منه في عدم صرف القارئ 
عن أصل الكتاب المحقق. 


عيذ 5 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
هذه الرسالة بالنصح والدعاء»ء طالباً من الله أن يرزقني برّهماء وأن 
يرحمهاء ويَحْسِنَ لهما الختام. 

والشكر موصولٌ لجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية ممثلة 
في مديرهاء ووكلاء الجامعة» ومنسوبيها؛ إذ للجامعة الفضل بعد الله 
في فتح أبواب البحث الأكاديمي والعلمي»؛ وتشجيع طلبة العلم 
لسلؤكه: 

وكذلك أشكر كل مَنْ أسهم وساعد في إتمام هذه الرسالة؛ بدءاً 
من عميد الكلية» ورئيس قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة. 

كما أشكر كل مَنْ أمدّني بما أحتاجه من مراجع؛ ومصادرء 
ومشورة علمية». فجزاهم الله خير الجزاء. 

وفي الختام فهذا جهدٌ المقلّ» فما كان من صواب فمن الله وُه 
وما كان من خطأ فمن نفسي والشيطان. والله أسأل أن يعينني على 
العمل بما علمت وَفْق مرضاته» وأن يرزقني الإخلاصّ في كل قولٍ 
وعمل» إنه ولي ذلك.» والقادر عليه. 

ل الله وسلم على نبينا محمدء وعلى آله وصحبه أجمعين. 


القسم الأول: الدّراسة 


ويشتمل على فصلين : 

الفصل الأوّل: ترجمة للمؤلف. 

الفصلٌ الثّاني: دراسة الكتاب» وفيه مباحث: 
المبحث الأول: عنوانٌ الكتاب؛ ونسبته لمؤلفه. 
المبحث الثَّاني: مصادر المؤلف في ككتابه. 
المبحث الثَّالثء عَوْض لأهم قضايا المكتاب. 
المبحث الرّابع: منهج المؤلف في ككتابه. 
المبحث الخامس: وصفٌ التُسخ الخطية. 


الميحث الشّادس: تقويم الكتاب. 


الفصلٌ الأول 
ترجمة المؤلف 


وتشتملٌ الترجمةٌ على ما يلي : 
ه تمفيك. 

© عصره. 

© أسمه» ونسيه. 

« أسرته. 

© مولده. 

« نشأته . 

« الرّحلة في طلب العلم. 
© شيوخه. 

© تلاميذه. 

ه صفاتهء وأخلاقه. 

© مكانته العلمية. 

© تلريسه. 

© فتاواه. 


© مؤلفاته» وآثاره. 


هاس 


حب أن أشيرَ إلى أن ابن العطار لم يترجمٌ له في المصادر التي 


)١(‏ انظر مصادر ترجمته: 
١‏ معجم شيوخ الذهبي للذهبي (ص١07").‏ 
١‏ - المعجم المختص للذهبي (ص195١).‏ 
٠‏ - تذكرة الحفاظ للذهبي (198/5). 
5 - ذيول العبر في خبر من غبر للذهبي .)7١/5(‏ 
© برنامج ابن جابر الوادي آشي (ص١ 9‏ 97). 
5 - أعيان العصر وأعوان النصر للصفدي ("/ 7546 - 718). 
7 مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان لليافعي (4/ 
.)3١6-‏ 
8 - طبقات الشافعية الكبرى للسبكي .)1١/١١(‏ 
4 البداية والنهاية لابن كثير .)١١1//15(‏ 
٠‏ - طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة (؟1/ 3/٠‏ - 771). 
١‏ الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة لابن حجر (/ 8 07. 
7 - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة لابن تغري بردي (9/ .)١188‏ 
٠‏ الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي .)7١- 85/١(‏ 
5 - شذرات الذهب في أخبار من ذهب لابن العماد الحنبلي (5/ "51 - 14). 
5 ديوان الإسلام لابن الغزي (/ "14٠‏ - 741). 
7 هدية العارفين بأسماء المؤلفين وآثار المصنفين للبغدادي .)7١1/0(‏ 
١‏ - فهرس الفهارس والأثبات للكتاني (879/7). 
الأعلام للزركلي .)761١/5(‏ 


د 5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
بين أيدينا ترجمة تليق بمكانته العلمية» والغريب في الأمر أن معظم مَنْ 
ترجم له هم من معاصريهء أو من تلاميذه» أو من الطبقة التي بعدهمء 
وكان بإمكان هؤلاء أن يبينوا كثيراً من محاسن الشيخ ومناقبه وآثاره التي 
خلّفها لناء والمدارس التي قامت على أكتافه؛ لأنهم عرفوه عن قرب» 
ورأوا آثاره العلمية بأعينهم» ثم إن هذا القليل الذي ذكروه عنه في 
ترجمته مكررء ذلك أن أول من ترجم له هو تلميذه الذهبي» فقد ترجم 
له في أكثر كتبه» ولكن بما لا يتجاوز أسطراً. 

وكل من جاء بعده اعتمد في ترجمته على ما ذكره الذهبي؛ إلا 
بعض الزيادات التي ليست من جوهر الترجمة» ولعل عذر الذهبي في 
عدم التوسع في ترجمته أنه خصّص معجماً لشيوخ ابن العطار» فلعله 
ترجم له قبل ذِكُر شيوخه ترجمة موسّعة للمؤلف» فاكتفى في بقية كتبه 
بذكر قليل من سيرته؛ اعتماداً على ما في ذلك الكتاب», ولكني لم أقث 
على ذلك الكتاب حتى هذه اللحظة. 
© عصره: 

اتسم عصرٌ ابن العطار كه بكثرة الأحداث» وتغير الدول» وقيام 
الفتن بين الفينة والأخرى» وشهد عصرّه فترةً من فترات ضعف 
المسلمين بعد الإطاحة بالخلافة العباسية على يد المغول» ولقد لعبتٍ 


-١19 .-‏ معجم المؤلفين لعمر رضا كحالة (؟//0781. 
٠‏ - تاريخ الأدب العربي لبروكلمان (؟/١٠5).‏ 
١‏ - كما ترجم له الأستاذ محمد بن الحسين السليماني في مقدمة تحقيقه لأدب 
الخطيب لابن العطار كلله» وهو أفضل وأجود من ترجم له (ص7١‏ - 09). 
7 - كما ترجم له مشهور حسن سلمان في مقدمة تحقيقه لتحفة الطالبين لابن العطار 
(ص6؟-7379). 
7 - وترجم له أيضاً ترجمة موجزة علي حسن عبد الحميد الحلبي في مقدمة تحقيقه 
للاعتقاد الخالص (ص6 - .)١١‏ 


ترلحية ابن العطار ظ 5 5-6 
الفتنُ والأطماعٌ الشخصية دورها في زيادة عدم الاستقرار السياسي في 
البلاد الإسلامية» الأمر الذي أضعف كيان الدولة الإسلامية وخاصة بعد 
سقوط بغداد على يد هولاكو. حيث تلا ذلك اضطرابٌ عظيم» وإن كان 
الأمر تراوح بين نصر وهزيمة من آن لآخر بين التتر والمسلمين» ولعلّي 
ألخّص عصره فيما يلي : 

أولاً. أهم الملوك: 


نظراً لكثرة قيام الدول وزوالهاء وسرعة المتغيرات السياسية» فقد 
كثر الملوكٌ والسلاطين» وسأقتصر على أهمهم في حياة ابن العطار 15 
وهم: 

١‏ المستعصم بالله. وهو آخرٌ الخلفاء العباسيين» وهو عبد الله 
أبو أحمد بن المستنصر أبي جعفر منصور بن محمد الطاهر ابن الإمام 
الناصر أحمد» كان ضعيف الرأي» قد غلب عليه أمراءٌ دولته لسوء 
تدبيره» تولى الخلافةً بعد موت أبيه المستنصر» سنة أربعين وستمئة» 
وكانت:هدة خخلافته 15.سنة تقري7. 

* - الملك الظاهر بيبرس» كان ملكا جليلاً شجاعاً مهيباً» ملك 
الديار المصرية والشام وغيرهاء وفتح الفتوحات الجليلة» وأصله مملوك 
قبجاقي الجنس» ترلق السلطة ابعل أن ام يقدل الملك المطفن فطروسية 
ثمان وخمسين وستمئة» وكات مرحمياكه بيع تر ماهر 
وتوفي سنة ست وسبعين و 

* - السلطان الملك المنصور قلاوون الصالحيء كان ملكا مهيباً: 
حليماً» قليل سفك الدماء» كثير العفوء شجاعاً» فتح الفتوحات العظيمة 


000 البداية والنهاية لابن كثير (/ا/ ١/ا١)2‏ والنجوم الزاهرة لابن تغري بردي 5/5" . 
(1) البداية والنهاية (9/ 756 والنجوم الزاهرة (97/ 945). 


ا 5 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
مثل المرقب وطرابلس؛ التي لم يجسر أحد من الملوك مثل صلاح 
الدين الأيوبي وغيره على فتحهماء وكسر جيش التتر على حمص وكانوا 
في جمع عظيم» توفي في عام 149ه», وكانت مدة توليه الملك نحو 
إحدى عشرة سنة تقريباًء بداية من عام 51/8ه"" . 

5 - السلطان محمد الناصر بن قلاوون» والذي تولى الحكم 
صغيراً بعد مقتل أخيه الأشرف عام ثلاث وتسعين وستمئة» وتوفي ابن 
العطار كَهِ عام 5 لاه ولا زال الملك الناصر على كرسيه” . 
ثانياً: أهم الأحداث: 

في عام 5600ه ظهرت نار بالحرة عند مدينة الرسول كَل وكان 
لها بالليل ضوء عظيم يظهر من مسافة بعيدة جداء ولعلها النارٌ التي 
ذكرها الرسول كه من علامات الساعة» وأنها تضيء لها أعناق الإبل 
0 

- في أول سنة 507ه قصد هولاكو ملك التتر بغداد» ودخلها في 
العشرين من المحرمء وقتل الخليفة المستعصم بالله؛ وسبب ذلك أنَّ 
وزيرٌ الخليفة مؤيد الدين ابن العلقمي كان رافضياًء وكان أهلّ الكرخ 
أيضاً رافضةء فجرث فتنةٌ بين السّنة والشّيعة» فأمر أبو بكر اين الخليفة 
وركن الدين الدوادار العسكرء فنهبوا الكرخ» وهتكوا النساءء فعظم 
ذلك على الوزير ابن العلقمي» وكاتب التتر وأطمعهم في ملك بغداد؛ 
فساروا قاصدين بغداد في جحفل عظيم» وخرج عسكر الخليفة لقتالهم» 
فاقتتلوا قتالاً شديداًء فانهزم عسكر الخليفة» ودخل بعضهم بغداد 
وسار بعضهم إلى جهة الشام» ونزل هولاكو على بغداد» وقتل الخليفة 
(1) التجوم الزاهرة (2088/0. - 


0( البداية والنهاية //١‏ 3200001 والنجوم الزاهرة (4/ «6). 
فرق البداية والنهاية 9/0 والنجوم الزاهرة (0/ غرف" 


ترجمة ابن العطار ا 
ومعظم كبار الدولة والعلماء ووجوه الناس في كمين بمؤامرة الخائن ابن 
العلقمي مع هولاكوء وهكذا سقطت الخلافة العباسية التي دامت أكثر 
فس ا 

- في سنة /50ه وصل التتر إلى حلب» وملكوهاء ووقعت فيها 
موقعة عين جالوت العظيمة؛ التى انتصر فيها المسلمون على التتار 
بقيادة الملك المظفر قطز”" . ْ ظ 

- في عام 7ه سار الملك الظاهر بيبرس من الديار المصرية 
إلى قيسارية لفتحها في الشام في منتصف جمادى الأولى» ثم سار إلى 
أرسوف ونازلها وفتحها في جمادى الآخرة» وفي هذه السنة في التاسع 
عشر من ربيع الآخر هلك قائد المغول وملك التتر هولاكو”". 

في عام 775ه خرج الملك الظاهر بعساكره العظيمة من الديار 
المصرية إلى الشام»؛ وجهز جيشا إلى ساحل طرابلس» ففتحوا يافاء ثم 
فتحوا أنطاكية وحلباً وغيرها من بلاد الشاء”* . 


- في عام 511ه توفي الملك الظاهر بيبرس بدمشق» ومدة 
مملكته ١1‏ سنة وشهران وعشرة أيام» وكان ملكا حلبلا » كبجاع 
عاقلاء مهيباً كلله. واستقر الملك السعيد بركة ابن الملك الظاهر في 
مملكة مصر والشام في أوائل ربيع الأول من هذه السنة0 , 

- في عام 31/8ه خلع العساكر الملك السعيد» وأقاموا مكانه 
سلامش ابن الملك الظاهر بيبرس» ولقبوه الملك العادل» وعمره إذ 


.)59 /9( البداية والنهاية (// 7517), والنجوم الزاهرة‎ )١( 
.)89 (؟) البداية والنهاية (/ 00777 والنجوم الزاهرة (/ا/‎ 
.)57١ /9( البداية والنهاية (19/ 704)» والنجوم الزاهرة‎ )*( 
.)755٠9 /( البداية والنهاية‎ )5( 

(0) البداية والنهاية (9/ 22589 والنجوم الزاهرة (1/ 109). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لإ ”7 ااان ا سس 
ذاك سبع سنين» ولكنه أزيل من الحكم في السنة نفسهاء وفيها تمت 
البيعة للملك المنصور قلاوون الصالحى”''. 


في عام 585 ه فتح قلاوون المرقب» وهو حصن في غاية 
العلو والحصانة» لم يطمع أحد من الملوك الماضين فى فتحه» وفيها 
أيضاً فتوح صهيون» وكذلك في هذه السنة كانت ولادة الملك ناصر 
الدنيا والدين محمد ابن السلطان الملك المنصور سيف الدنيا 
الد 000 
والدين ‏ . 


في عام "591 ه كان مقتل السلطان الملك الأشرف, وفيها تولى 
السلطنة الملك الناصر”" . 


- في عام 544ه كانت وفاة صاحب اليمن الملك المظفر شمس 
الدين يوسف ابن الملك المنصور عمر بن علي بن رسول بقلعة تعزء 
وكانت مدة ملكه نحو /ا5 سنة» وملك بعده ابنه الأكبر الملك الأشرف 
عمن بن يوس 7 

-في عام 544 ه قتل الملكٌ المنصورٌ حسامٌ الدين لاجين صاحبٌ 
مصر والشام» وفيها كانت وفاة الملك المظفر صاحب حماة”” . 


- في عام 84 ه سقطت دمشق في أيدي التترء وانهزم 
المسلمون في الشام” . 


.07870/1( البداية والنهاية (/ 70). والنجوم الزاهرة‎ )١( 
. 07585 /9( البداية والنهاية (9/ 003377 والنجوم الزاهرة‎ )7( 
.)5١/8( البداية والنهاية (9/ 7054)» والنجوم الزاهرة‎ )*( 
.)7”51١ البداية والنهاية (/ا/‎ )5( 

(0) البداية والنهاية (8/ 7)» والنجوم الزاهرة (8/ .)١18‏ 
(5) البداية والنهاية (6/ /ا)» والنجوم الزاهرة .)١117//8(‏ 


ترجمة ابن العطار | 5 عن 

في عام 7٠١‏ ه تدارك الله المسلمين بلطفه» فانتصروا على التتر 
في الشام» واستعادوا بلادهم مرة أخرى""'. 

- في عام ١7‏ ه دخل التثر مرة أخرى إلى بعض ولايات الشام» 
رلكتيم ذاهرا الهزيمة مرة أخرى» وانتصر عليهم المسلمون انتصارا 
عظيماً في وقعة شقحب”" . 

دافى غاء:ة ااه كان سير السلطان الننك الناضسر إلى “ديار 
مصر واستقراره في سلطته؛ وقبض هناك على بييرس الحجاشتكير الذي 
كان متولياً على مصر 

ل ا 
دين المسلمين قد لضن 0 

انق عام | الاتس مات وفاة ماب اليمن الملك المويد داوره 
بن المظفر يوسف ابن عمر بن علي بن رسول””. 


© اسمة ونسبك: 


هو علاء الدين علي بن إبراهيم بن داود بن سلمان بن سليمان» 
أبو الحسن الشافعي» المعروف باين العطار. 

اتفق المترجمون له على سَرْد نَسَبهِ إلى داود» واقتصر الجمهور 
منهم على ذلك؛ لأن ذكُر هذا القدر من النسب مع الأوصاف الأخرى؛ 
التي اكتسبها ؛ تكفي لتحديد شخصيته» ومجالاات تخصصه. ومنهم من 


.)1731/4( والنجوم الزاهرة‎ »)١7/4( البداية والنهاية‎ )١( 
.)١91//8( (؟) البداية والنهاية (71//4)» والنجوم الزاهرة‎ 
.)777/4( البداية والنهاية (4/ 07)» والنجوم الزاهرة‎ )*( 
.)1/6 /8( البداية والنهاية‎ )5( 
.)٠١١/4( البداية والنهاية‎ )0( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

ال سم ا عد لك 
زاد على ذلك» ولكنهم اختلفواء فقال فريق منهم الذهبي :''' داود بن 
سليمان» وقال آخرون: داود بن سلمان بن سليمان» وعلى رأسهم ابن 
0 5 كرى : 
قاضي شهبة"" : 

والذي أميل إليه» وأرجحهء هو ما ذهب إليه الذهبي؛ لأمور 
كثيرة» منها: ما عرف عن الذهبى من الدقة. وتقدمه على غيره فى 
معرفة الرجال؛ ولأن للذهبي مزيد اختصاص بابن العطار» فالذهبي 
تلميذ لابن العطارء وفوق ذلك هو أخوه لأمه من الرضاعة”". ثم إنه 
عمل مهما الف اقموضه "كنا سات عاإن كيام اللهات: 


© أسرته: 


المصادرٌ التي بين أيدينا شحيحةٌ بأخبار أسرته من الوالدين 
والأقارب» إلا ما ذكره الحافظ ابن حجر من أن أباه كان عطاراً» 
ويلقب بموفق الدين» وجذه طبيباً”*"» وأشار إلى ذلك النعيمي في 
ترجمته» حيث قال: (علاء الدين أبو الحسن بن الموفق العطار ابن 
الطبيب. ..)”*©» وبهذا يظهر أنهم لم يكونوا من أهل العلم» بل ذكر 
النعيمي أن والده كان يهودياً"2: ولم أر من ذكر ذلك غيره مع كثرتهم» 
فإن كان الأمر كما ذكر تكون أسرته من الأسر العربية التي تهودت في 
جزيرة العرب والشام» وبقيت كذلك في ظل الدولة الإسلامية؛ كما تدل 


)١(‏ معجم الشيوخ (ص07"). 
(؟) طبقات الشافعية (9/ .)71/١‏ 

(”*) الدرر الكامنة (57/7). 

(5) الدرر الكامنة ("/ 6). 

(5) الدارس في تاريخ المدارس .)54/١(‏ 
)١(‏ المصدر السابق .)7١/١(‏ 


ترجمة ابن العطار 
ا ا 0 ا 
عليه سلسلة نسبه من الأسماء العربية الخلصء فيكون أبوه قد أسلم 
قديما يدليل؟ آنه كات يلقن توف الذي 


© مولده: 


ولد ابن العطار يوم عيد الفطر سنة أربع وخمسين وستمئة» ولم يختلف 
المترجمون له على سنة ولادته» وكذا يوم ولادته» إلا ما قالابنٌ جابر 
الوادي آشي ‏ أخد معاصريه -: مولده ليلة الفطر أو قبلها بليلة بالتردد”"' . 

قلتٌ: ولعل الذي ساعد على ضبط تاريخ ولادته كونه ولد في 
تلك المناسبة العظيمة» وإلا فإن الغالب في تراجم أهل العلم عدم ضبط 
تاريخ ولادتهم؛ لأنهم يولدون كبقية الأبناء» وليس لهم عند ذلك ما 
يميزهم» بخلاف حالهم عند الممات». فموتٌ أحدهم يكون له وقع أليم 
في نفوس تلاميذه ومحبيهء فيكون ذلك أدعى لحفظ تاريخ وفاته. 
© نشأته4: 


لم تتحدثٍ المصادرٌ عن نشأته» ولكن المعهود في طلب العلم 
البدء بحفظ القرآن الكريم» ثم بمبادئ العلوم فى مختصرات المتون» 
كما هي العادة المتبعة آنذاك في تعليم الأطفال» لاسيما وقد أشار غير 
واحدٍ من العلماء أنه حفظ القرآن في بداية أمرهء» هذا من جهة» ومن 
جهة ثانية أن بلوعّه هذه المنزلة العالية في العلم دليلٌ على اشتغاله في 
تحصيل العلم في الصّغْر. 

ومما يؤكّد ذلك ما ذكره ابن العطار نفسه في ترجمة الإمام 
النووي» حيث قال: (وكانت مدةٌ صحبتي له مقتصراً عليه دون غيره من 
أول سئة سبعين وستمئة وقبلها بيسير إلى حين وفاته)!"': أي: إن أول 


.)9١ص( برنامج ابن جابر الوادي آشي‎ )١( 
.)0960 زفق تحفة الطالبين (ص‎ 
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ل ا لي 
لقياه بالنّووي عندما كان عمره خمسة عشر سنة» وحينها شرع في قراءة 
كتب الفقه الطوال عليه تصحيحاً وتعليقاً» ومعناه أنه قبل ذلك قد تحصّل 
على علوم كثيرة كعلم العربية» والقراءات. وحفظ المتون. 
© طلبه للعلم: 

قد ذكرنا في بداية نشأته شيئاً من طلبه للعلم على الظن والتخمين» 
ولكن المراد بهذا العنوان هو معرفة الوقت؛ الذي عرف فيه طلبه للعلم» 
وبيان حاله فى الطلب. 

ومما لا شك فيه أنه اشتهر بطلب العلم عند النّاس» حين اجتمع 
بالإمام النّووي» وقرأ عليه معظمٌ مصنفاته» وظهرث منه في ذلك الوقت 
المبكر ملامحٌ طالب العلم من الجدٌ والإقبال عليه بكلّه. مما جعل 
الإمام النّووي يعتني به» ويشفق عليه» ويخصّه بمزيد اهتمام من بين 
تلاميذه؛ وفي ذلك يقول ابن العطار: (فقرأت عليه الفقه.» تصحيحاًء 
فرظا كترسا فيط خاضا وَعانا وعلوم الحديث» مختصره 
وغيره» 100 وحخقطاء وشركا ونحناء 0000 خاصاً زعام : 
وكان ثم رفيقاً بي ؛ شفيقاً علي ؛ لا يمكن اي على 
ات واطفه ىالل عرسي للك اس جم 
الحالالات» ل وأعجز عن حضر 


م ا وقال لي: 
(إذا انتقلتٌ إلى الله تعالى؛ فأتمم «شرح المهذب» من هذه الكتب). فلم 
قدو لي . 


)١(‏ تحفة الطالبين (ص04). 


ترجمة ابن العطار 
22-5 ا 

وطالِبٌ يعطيه الإمام النّووي كل هذا الاهتمام» ليس كأي طالب» 
وإنما ذلك لما ظهر من ابن العطار من مخايل الذكاء. وكمال الفهم. 
مع قوة العزيمة» والجدٌ في طلب العلم؛ فرأى الإمامٌ النُووي أن يتعهده 
بالرعاية والعناية؛ ليشد عضده. ويقوي ساعده؛ عله يكون في مصافٌ 
أهل العلم مستقبلا 
© الرحلة في طلب العلم: 

الرحلةٌ في طلب العلم سُّنَّة العلماء؛ خاصة المحدّثين منهم. 
ولكن جرت العادةٌ أن الطالبٌ لا يسافر من بلدته إلا بعد أن يأخدٍّ من 
شيوخهاء ويستوعب ما لديهم. ثم يتوجه إلى الأقطار. قاطعا الفيافي» 
متحملاً المشاق في سبيل العلم . 

وللرحلة مزايا عديدة» أهمها: اللقاء بالمشايخ الكبار في كل فن» 
ونقل العلوم التي ينفردٌ بها أهل كل منطقة» والوقوف على طريقة كل 
لو في ارين يل إغنافة إل شعرة و ومسالك 
ومعأرفه. 
الترحال يجوبٌ الآفاق» ويقطع الفيافي؛ إلا أن مترجميه مع كثرتهم لم 
يعنوا بتتبع رحلاته» ولكن تيشّر لي بحمد الله - معرفة معظم الأماكن؛ 
التي رحل إليها من خلال شيوخه؛ الذين سمع منهم في أماكن متفرقة. 
محمد النصيبي» وبالقدس من قطب الدين الزهري”''» وبنابلس من 


- هو عبد المنعم بن يحبى بن إبراهيم الزهري» يرجع نسبه إلى عبد الرحمن بن عوف‎ )١( 


' الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ع 5 د لد د مسد سس 
العماد عبد الحافظ”“'» وبالقاهرة من الأبرقوهي”'"'» وابن دقيق 
ل 


والقاهرة من عدة أشياخ يزيدون على المئتين)”* . 
وبهذا النقل ندركٌ أنه قد دخل معظم الحواضر الإسلامية؛ التي 
كانت عامرةً بالنشاط العلمى» إضافةً إلى موطنه دمشق . 


وبعد ذلك التطواف» استقرٌ به المقامٌ في داره بدمشق» وجلس 
للتدريس والتأليف» فرحل إليه الطلابٌ من أقاصي البلاد. 


© شيوخة: 


إن شيوخ ابن العطار كثيرون؛ بحيث يصعب على المرء حصرهم » 
إذ إنه لطول رحلته تلك لقى أعداداً من أهل العلم في كل بلدة» لأمنيهنا 
والناس في ذلك الزمن كانوا يتفاخرون بكثرة الشيوخ . 


- ؤيفيهء قطب الدين أبو البركات» خطيب القدس أربعين سنة» كان من الضلحاء 
الكبار» سمع الكثير من الحديث» توفي سنة سبع وثمانين وستمئة. 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي 20755771 وشذرات 
الذهب .)5١١/8(‏ 

)١(‏ ستأتي ترجمته قريباً ‏ إن شاء الله في شيوخه. 

(؟) هو أحمد بن إسحاق بن محمد بن المؤيد بن علي» أبو المعالي» الشافعي الأبرقوهي 
المصري» قاضي بأبرقوه من مصرء سمع بحران من جماعة. وحدث عنه أبو العلاء 
الفرضي» والمزي والبرزالي وغيرهم» توفي سنة إحدى وسبعمئة. 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي /١(‏ 518 205175 
والوافي بالوفيات للصفدي (1147/5). 

(5) ستأتي ترجمته ‏ إن شاء الله - قريباً في شيوخه. 

(5) أعيان العصر (5557/7؟). 

(5) الدرر الكامنة (57/7). 


ترجمة ابن العطار 
| وم لد 
ومما يدل على كثرة شيوخه أن تلميذه الذهبي خرّج له معجماً 
لشيوخه في مجلدء ذكر ذلك الذهبي”''» وهذا المعجمٌ الذي ألفه 
الذهبي في شيوخ ابن العطار لم أقف عليهء ولم أعرف عددً شيوخ ابن 
العطار بالتحديد» وإذ كان ضع الذعى يوحي يختردهم؟ ل 
على قوله: (خرّجت له معجما في مجلد). 


إلا أن السبكي أشار إلى عدد شيوخه في معجم الذهبي بقوله: 
(وخرّج له شيخنا الذهبي معجماً نيّف فيه على ثمانين شيخا)”". 

وهذا العددٌ الذي ذكره الذهبى من شيوخه ليسوا كلّ شيوخه» 
بدليل أن الحافظ ابن حر دق | لاسي ود علا أشياخ يزيدون على 
المئتينت 7" وأما الذين ذكروا أنه سمع من شيوخه في ترجمته» فهم قلة» 
ذلك أن الذهبي ‏ وهو عمدة من جاء بعده ‏ لم يذكر أحداً من شيوخه 
غير النّووي في جميع الكتب التي ترجمه فيها؛ لأنه استوفى شيوخه في 
المعجم الذي وضعه خصيصاً لشيوخه. 


اك 20 
ومن شيوخه: النووي 4 ف كي 5 رحو إلى قرافبو ,قا نف فد لفك 7 1 12 ميا قا اذا مزق 34 


)١(‏ المعجم المختص (ص60١)»‏ ومعجم شيوخ الذهبي (ص0"67)» وتذكرة الحفاظ 
.)١198/5(‏ 

(؟) طبقات الشافعية .)١٠/1١(‏ 

() الدرر الكامنة (5/7). 

(4) هو أبو زكريا يحبى ابن الشيخ الزاهد الورع أبي يحيى شرف بن حران بن حسن بن 

حسين الحزامي» المعروف بالنووي» ولواح الل 0 

وثلاثين وستمئة. 
عُرف النُووي بالاجتهاد والجد في طلب العلم» يقول عن نفسه في تحفة الطالبين 
(ص288): (أنه كان لا يضيّع له وقتاً في ليل ولا نهار؛ إلا في وظيفة من الاشتغال 
بالعلم. حتى في ذهابه في الطرق ومجيئه يشتغل في تكرار محفوظه؛ أو مطالعةٍ). 
وقال أيضاً في تحفة الطالبين (ص45): (وبقيتٌ نحو ستتين لم أضع جنبي إلى - 
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(م”م 


وان غبل الاقم" + وابن ابن اليسر”""»:وابن أبئ الخير" "+ وابن 


- الأرضء وكان قوتي فيها جراب المدرسة لا غير). وبارك الله له في عمره» ففاق في 
مدة وجيزة على أقرانهء وكتب الله لمؤلفاته القبول» وكثر النفع بهاء وسار بها 
الركبان. ش 
ويتحدث ابن العطار عن علاقته بينه وبين شيخهء فيقول في تحفة الطالبين (ص04): 
ويه في حركاتي وسكناتي» ولطفه بي في جميع ذلك» وتواضعه معي في جميع 
الحاللات» وتأديبه لى فى كل شىيء حتى الخطوات» وأعجز عن حصر ذلك). توفي 
كَبَنْهُ بعد حيأة حافلة بالنشاط والجد والاجتهاد سنة كل/ااهم. 
انظر: تحفة الطالبين في ترجمة الإمام محيي الدين لابن العطار» والمنهل العذب 

)١(‏ هو علي بن أحمد بن عبد الدائم بن نعمة» الشيخ» المقرئ» المسندء العابد» أبو 
الحسن المقدسي الصالحي» قيم جامع الجبل» سمع من اليهاء عبدالرحمن» وابن 
صباح » والإربلى» وجماعة بدمشق» وعنايته بالرواية قليلة» وكتب أجزاءء وكان 
صالحاًء كثير التلاوة. قال الذهبى : بلغنى أن العدو_أي: التتار أخذوا سيخاً محمياً» 
ووضعوه على فرجه تأتلفه» وبقى ميتاً أياماً » لم يدفن إلا في ربيع الآخر سنة 599ه. 
انظر: معجم شيوخ الذهبي (ص ه ه2)7 والمعجم المختص (ص/16١).‏ 

(؟) هو تقي الدين أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم بن أبي اليسر التنوخي الدمشقي» 
الكاتب المنشئ» ولد سنة تسع وثمانين وخمسمئة؛ روى عن الخشوعي » له شعر 
جيدء وبلاغة» وفيه خيرء وعدالة» أكثر عن الخشوعي, والقاسم بن عساكرء وروى 
عنه ابن صرصريء وابن العطارء وابن تيمية. توفي في السادس والعشرين من صفر 
سنة الا'ه. 
انظر: شذرات الذهب (778/0)» والوافي بالوفيات .)7١/9(‏ 

() هو أحمد بن سلامة بن إبراهيم بن سلامة» أبو العباس ابن أبي الخير الدمشقي 
وابن تيمية وابن العطار وغيرهم » توفي سنه ثمان وسبعين وستمئة . 
انظر: الوافى بالوفيات للصفدي (797/5), وشذرات الذهب (0/ .)72١‏ 


ترجمة ابن العطار 

ا رسيي امب 
مالك شيخ ”7 وخطيب بيت ال والقطب بن 
6 تزفرة : 5 2 ' 

ابي عصرون '» وإلياس بن علوان المقرئ '». وأبو اليمن ابن 
عب 1ن وأحمد بن محمد ال 037 4 اتمتجية وان م 1 3 0 0 


)١(‏ هو الشيخ جمال الدين ابن مالك محمد بن عبد الله بن عبد الله بن مالك الإمام 
العلامة» أبو عبد الله الطائي الجياني الشافعي النحوي» سمع من مكرم وأبي الحسن 
السخاوي وغيرهم؛ صاحب الألفية المشهورة في النحوء توفي سنة اثنتين وسبعين 
وستمئة . 
انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (7/ 2769 وفوات الوفيات للكتبي (؟/ 1854). 

(؟) هو أحمد بن عمر بن عبد الله بن عمر بن يوسف خطيب بيت الآبار» سمع من 
الخطيب عماد الدين داود بن عمرء وهو جده لأمه» ومحمد بن عمرء كان مؤذناً 
لقرية بيت الآبار» توفي سنة خمس وعشرين وسبعمئة. 
انظر: الدرر الكامنة» لابن حجر .)5850/١(‏ 

(9) هو قطب الدين أحمد بن عبد السلام بن المطهر بن عبد الله بن أبي عصرونء يُعرف 
بالقطب بن أبي عصرونء أبو المعالي الشافعي» عمّر طويلاً» سمع من ابن كليب 
وأبي الفرج ابن الجوزي وغيرهم» وسمع منه ابن تيمية وابن العطار وغيرهم. توفي 
سنة خمس وسبعين وستمئة. ْ 
انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (7/ .)5١‏ والمنهل الصافي لابن تغري بردي /١(‏ 
15"). 

(5) هو إلياس بن علوان بن محمودء الزاهد المقرئ» ركن الدين الأربلي الملقن» نزيل 
دمشق, قرأ على السخاوي» وقرأ عليه خلق كثير» توفي سنة ثلاث وسبعين وستمئة. 
انظر: المنهل الصافي والمستوفي بعد الوافي لابن تغري بردي (917/7)» والوافي 
بالوفيات للصفدي (9/ 71/7) . 

(5) هو أبو اليمن عبد الصمد بن عبد الوهاب بن الحسن بن محمد بن عساكرء الإمام 
المحدث أمين الدين» الدمشقي الشافعي» سمع من جده ومن ابن الزبيدي وابن 
غسان وغيرهم» وحدث بالحرمين. توفي سنة سبع وثمانين وستمئة. 
انظر: فوات الوفيات لابن شاكر الكتبي (؟/7”748), وشذرات الذهب (0/ 07906. 

(7) هو أحمد بن محمد بن عبد القاهر ابن النصيبي» كمال الدين أبو العباس الحلبي» 
سمع من ابن علوان وابن مشّرف والكاشغري وغيرهم» وروى عنه ابن العطار - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


5-55-5---52------ئ2 22 
والعماد عبد الحافظ 20 وابن دقيق ا وغيرهم يل 


ب تلا ميذه: 


« ما استقرٌ بابن العطار كن المقام في دمشق بعد رحلاته في 


طلب العلمء قصده الكثيرٌ من طلبة العلم للانتفاع بعلمه وحضور 
مجالسه» كيف لا وقد ورث علمَ شيخه النّووي كلله» وإضافة إلى ذلك 
فقد درّس» وتولى مشيخة بعض المدارس العلمية» ودور الحديث؛ 
والتي حضرها الكثيرٌ من طلبة العلمء وهذا يؤكد أن تلاميذه وأتباعه 
كُثرء وممن سمع منه: كمال الدين ابن الزملكاني”*'» وشمس الدين ابن 


)ع0( 


إفة 


قرف 


فك 


والمزي وغيرهم» توفي سنة اثنتين وتسعين وستمئة. 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي (55/8)» وشذرات الذهب (0/ .)47١‏ 

هو عبد الحافظ بن بدران بن شبل» الزاهد المسند» أبو محمد عماد الدين النابلسي 
المقدسي شيخ نابلس» قدم دمشق وسمع من موسى بن عبد القادر وابن راجح وزين 
الأمناء وغيرهم» وسمع منه ابن العطار والبرزالي وشمس الدين بن مسلم وغيرهم. 
توفي سنة ثمان وتسعين وستمئة. 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي »)01//١8(‏ وشذرات الذهب (0/ 557). 

هو محمد بن علي بن وهب بن مطيع» ابن دقيق العيد تقي الدين» الإمام العلامة شيخ 
الإسلامء أحد الأعلام» سمع من ابن المقير والسبط وابن عبد الدائم وغيرهم» 
صاحب التصانيف البديعة كالإلمام ونحوهاء كان إماماً متفنناً محدثاً فقيهاً أصولياً 
أديباً» توفي سنة اثنتين وسبعمئة. 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي »)١97/54(‏ والدرر الكامنة لابن حجر (5/ .)5١١‏ 
انظر: أعيان العصر وأعوان النصر (15557/7)» والدارس في تاريخ المدارس /١(‏ 
569 -١م/7).‏ 

هو محمد بن علي بن عبد الواحدء كمال الدين ابن الزملكاني الأنصاري السماكي 
الدمشقي» كبير الشافعية في عصره» سمع من ابن علان والفخر علي وابن الواسطي. 
توفي سنة سبع وعشرين وسبعمئة . 

انظر: الوافي بالوفيات للصفدي »)7١5/4(‏ وفوات الوفيات لابن شاكر الكتبي 
(/07. 
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0 أن إفة 0 ض4 | 00 
القاسم المقاتلي”*': ومحيي الدين الهذباني”'» وبرهان الدين أبو 
إسحاق التنوخي"'"» والإمام الذهبي””"؛ وغيرهم كثير. 


)١(‏ هومحمد بن علي بن أحمد بن عبد الواحد المقدسي شمس الدين ابن الفخر» سمع من أبيه 
وأحمد بن عبد الدائم ويوسف خطيب بيت الآبار» توفي سنة ست وعشرين وسبعمئة . 
انظر: أعيان العصر وأعوان النصر للصفدي (4/ 2555» والدرر الكامنة في أعيان المئة 
الثامنة لابن حجر (5/ .)١1/5‏ 

(؟) هو محمد بن عبد الله بن الحسين الأربلي ثم الدمشقي شهاب الدين أبو الفرج ابن 
المجدء سمع من ابن أبي اليسر وابن البخاري وابن الأنماطي» كان نائباً في بيت 
المال» ثم ولي القضاءء مات سنة أربع وثلاثين وسبعمئة. 
انظر: أعيان العصر وأعوان النصر للصفدي (015/54)»: والدرر الكامنة في أعيان 
المئة الثامنة لابن حجر (857/5). 

() هو الحافظ المؤرخ علم الدين القاسم بن محمد بن يوسف بن محمد البرزالي 
الشافعي» سمع من الكثير» ورحل إلى البلاد» وحدّث وخرج وأفتى وصنف» توفي 
سنة تسع وثلاثين وسبعمئة . 
انظر : النجوم الزاهرة لابن تغري بردي (9/ 14 7)» والدرر الكامنة لابن حجر (9/ 0771١‏ . 

(4) هو محمد بن عبد الله بن محمد بن مقاتل الأزدي أبو القاسم المقاتلي» كان فاضلاً 
حلو النادرة» مات سنة سبع وثلاثين وسبعمئة. 
انظر: الدرر الكامنة» لابن حجر .)١١5/5(‏ 

() هو محي الدين أبو زكريا يحبى بن عثمان بن علي بن عثمان الهذباني الدمشقي» سمع 
من أحمد بن شيبان وأبي الحسن ابن البخاري» وأفاد من ابن العطار وهو ابن أخته» 
توفي سنة ثلاث وأربعين وسبعمئة. ش 
انظر: الوفيات لابن رافع السلامي »)577/١(‏ والدرر الكامنة لابن حجر (0/ 191). 

(5) هو إبراهيم بن أحمد بن عبد الواحد بن عبد المؤمن» برهان الدين أبو إسحاق 
التنورخي؛ سمع من خلق كثيرء ومنهم ابن العطارء وابن عبد الدائم والقاسم بن 
عساكر والذهبي» توفي سنة ١٠8ه.‏ 
انظر: إنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر (948/9).» والدرر الكامنئة .)١١/1١(‏ 

(0) هو محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز شمس الدين أبو عبدالله التركماني الذهبي» - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
0-5 


© صفاته وأخلاقه: 


اكتسب ابن العطار صفات وألقاباً عدة كغيره من العلماء. فقد 
ترجم له تلميذه الذهبي في تذكرة الحفاظ”''؛ وفي المعجم المختص 
للمحدثين”"'» ومعنى ذلك أنه في نظر هذا الإمام الناقد: محدث 
حافظ» إضافة إلى فنه الذي برع فيه وهو الفقه؛ ولهذا وصفه الذهبى 
وغيره بالإمام الفقيه المفتي» وهذه الأوصاف لا تطلق إلا على من له 
معرفة تامة بالفقه وأصوله. 


وكذلك وصفه الذهبي وغيين اعد انه بقية السشلك”" . نوهذا 
الوصف يطلق عادة على من كان على مذهب السلف الصالح عقيدة 
وعلماً وعملاً» وصاحب الترجمة كذلكء فها هو قد ألف هذا الكتاب 
الذي نحن بصدد تحقيقه في بيان عقيدة السلف الصالح. في وقت 
انتشرت فيه المذاهب الكلامية» وقلّ من كان على مذهب أهل السنة» 
ركان كه معروفاً بالعافة والزهدء قال الذعبىة له افضائل بوعال 60 
ولا غرابةً في ذلك؛» فهو تلميذٌ إمام الزهد في عصره ‏ النّووي ‏ كما 
سبق أن أشرنا إليه. 


- الإمام الحافظء مؤرخ الإسلام» ومحدث العصرء أجاز له ابن العطارء وأبو زكريا 
ابن الصيرفي» والقطب ابن أبي عصرونء. والقاسم الأربلي» وأخذ عنه التاج 
السبكي » والصفديء» وابن الزملكاني» عاش خمسا وسبعين سنةء ترك خلالها نحوا 
من مئة مصنف»ء وتوفي سنة 44/اه. 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي »)75١57/0(‏ وفوات الوفيات للكتبي (؟/ 147). 

.)١98/4( تذكرة الحفاظ‎ )١( 

(؟) المعجم المختص (ص66١).‏ 

(9) المصدر السايق (ص1905١).‏ 

(4) ذيول العبر (ص١7).‏ 


4 


سي 


وقال الصفدي: (كان فيه زهدء وورع بلغ الجهد. وتعبد» وأمر 
المع ف 0د 
© مكانته العلمية: 

لقد تبوأ ابنُ العطار كله مكانة رفيعة في العلم» شهد له بذلك 
معاصروه من أهل العلم» ويدلٌ على مكانته في العلم أمورء منها 

١‏ - أن الإمام التّووي ‏ ومكانته في العلم معروفة ‏ أوصاه إذا 
توفاه الله أن يكمل شرح المهذب. قال: (دفع لي ورقةً بعدّة الكتب التي 
كان يكتب منهاء ويصنف بخطهء وقال لي: إذا انتقلت إلى الله تعالى؛ 
فأتمم شرح المهذب من هذه الكتب)» قال ابن العطار: (فلم يقدَّرْ ذلك 
لى)0 , 

إن إسنادً النّووي هذه الوظيفةً ‏ وهي إكمالٌ هذا الكتاب الذي يُعَدٌ 
أفضل كتبه ‏ دليل على مكانة ابن العطار» وشهادة من النووي له 
بالتقدم» وليس هذا فحسب بل إِنَّ النووي حين رأى مقدرته» وعلوٌّ كعبه 

في العلم». أذن له في إصلاح ما يقعٌ له في تصانيفه» يقول: (فأصلحت 

بحضرته أشياء» فكتبه بخطهء وأقرّني عليه)”” . 


2 اناغ أهل العلم عليه: قال الذهبي: (كان صاحبٌ معرفة 
حسنة » وأجزاء وأصول. خرعت لهمعحناً في مجلد)”*'. 


وقال أيضا: وق على لقي منعين الدين النووي» وسمع 


)١(‏ أعيان العصر (//847؟). 
(؟) تحفة الطالبين (ص604). 
(9©) المصدر السابق (ص64). 
(4:) تذكرة الحفاظ .)١1948/5(‏ 


ا 5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وكتب الكثير» وحدثء ودرّسء وأفتى مشيخة النورية”"": والعلمية"'". 
والقبجية©: وغير ذلكء وَصِئّف أشياء مفيدة» خرّجت "له معجما في 
فجلة كوفال انق (وزلقت ومن ال 

وفي هذا ردٌ على اليافعي» حيث قال - بعد قوله: (له فضل» 
وتأله» واتباغ) -: (مكذا ذكر الذعبي» ولم يذكر ما قد عرف واشتهر 
وشاعء وتقرر عنه أنه من أصحاب الشيخ معتمد الفتاوى محيي الدين 
التووي)0 , 

قلت: والذي أوقعه في هذا الوهم أنه قرأ ترجمة ابن العطار في 
العبر للذهبي» فظن أنه لم يزد على ذلك في بقية كتبه» والحقيقة خخلاف 
ذلك» والناس في ترجمته عيال على كتب الذهبي» كما أشرت إلى ذلك 
في بداية الترجمة. 1 

وقال ابن كثير: (سمع الحديث؛» واشتغل على الشيخ محيي الدين 
النووي» ولازمه؛ حتى كان يقال له: مختصر النووي» وله مصنفات 
وفوائد» ومجاميع وتخاريج)”" . 


)١(‏ سيآأتي قريباً - إن شاء الله - التعريف بالنورية. 

(؟) العلمية» نسبة إلى واقفها وبانيها الأمير علم الدين سنجر المعظمي حيث بناها سنة 
ثمان وعشرين وستمئة» وهي بدمشق» شرقي جبل الصلحية. 
انظر: الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي .)5594/١(‏ 

() القبجية هكذاء والصواب القليجية» إذ لعله خطأ مطبعي» وهي منسوبة إلى بانيها 
مجاهد الدين ابن قليج محمد بن شمس الدين محمودء وتقع في دمشق في موضع 
يقال له: قصر ابن أبي الحديد» ودرّس بها علاء الدين ابن العطار. 
انظر: الدارس في تاريخ المدارس للنعيمي .0759/١(‏ 

(4) المعجم المختص بالمحدثين (ص/9١).‏ 

(5) ذيول العبر .)1/١/5(‏ 

(5) مرآة الجنان (5/ .)5١6‏ 

(0) البداية والنهاية .)١١1//١5(‏ 


ل ييا ب 


وقال ابن تغري بردي: (كان فقيهاً محدثاًء وكانوا يسمونه مختصر 
النووي. ودررّس» وأفتى سنين» راقن لابو 

وقال الصّفدي: (وكان فقيهاً أفتى ودرس» وركب الجادة في 
العلم» وألج وعرّس» وجمع وصنفء ونسخ الأجزاء وألّف»ء ودار مع 
الطلبة ووظف)!" . 

ومما يدل على اجتهاده. وحبه الخيرء وحرصه على إيصاله إلى 
الآخرين» ما ذكره ابن جابر الوادي آشي بقوله: (وأصابه ألم وهو 
الفالج - تعطّل به عن التصرف» وبقي مقعداً» ولكن قواه الله فكتب 
بشماله الدواوين» وهو الآن يكتب بها الفتاوى» قال لي: ما كتبتٌ بها 
قبل هذا الألم قط فللّه الحمد أن متّعني بالكتب بها" . 

 “‏ هذه المؤلفات النفيسة التي كتبها في كل فن». هي خير شاهد 
على تبحره في فنون من العلم» وسيأتي ذكرها في المبحث الخاص 
ببيان مؤلفاته. | 

إن انةاقولى التدريئن فى .وا العنيك» وندرسة القرضية والكزرية 
والعلمية وغير ذلك» وسيأتي ذكر ذلك بالتفصيل - إن شاء الله - في 
مبحث تلريسه. ْ 

ولا يخفى أنه لم يكن يتولى تدريسٌ هذه المدارس إلا مَنْ كان 
على قدرٍ عالٍ من العلم» والإحاطة بفنون متنوعة؛ لكثرة وجود أهل 
العلم» فكونه يتم ترشيحه من بين أئمة ذلك الزمن في تلك المنطقة» 
دليل على تفوقه وسبقه في هذا المجال. 

وكلّ هذه الأدلة تنطق بأن ابن العطار من كبار علماء زمانه علماًء 


.)188/9( النجوم الزاهرة‎ )١( 
.)١41//9( (؟) أعيان العصر‎ 


(9) برنامج ابن جابر الوادي آشي (ص١4).‏ 


ع 57 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وعملاً» وتأليفاً» وتدريساً» مع ما عرف به من الزهدء والعبادة» والصبر 
على قضاء الله وقدره مما أصابه من مرض الفالج؛ الذي استمر معه إلى 
وفاته طيلة عشرين عامأء رحمه الله رحمة واسعة. 

بقي أن أشيرٌ إلى ما ذكره الصَّفْدي في ترجمته» ونقله عنه ابن 
حجر أنه : (عُقد برقا جلي بجو تان ل أيام الأمير سيف الدين 
تنكز ككل فطلب العلماء والفقهاء.ء وغصٌ المجلس بالأعيان» فما كان 
إلا أن جاء الشيخ علاء الدين ابن العطارء وقد حمله اثنان في محمّته 
على عادته؛ فلما رآه الشيحٌ كمال الدين ابن الزملكاني» وقد دخلا به 
قال: أيش هذا؟ من قال لكم تأتون بهذاء وردّه تنكز إلى براء وجلس 
خارج الشباك, إلا أن ابن الزملكاني لحق كلامه بأن قال: قلنا لكم 
تحضرون العلماء» ما قلنا لكم تحضرون الصلحاء)”''» وعليه بنى ابن 
حجر قوله: (ولم يكن أي: ابن العطار ‏ بالماهر مثل الأقران؛ الذين 
نبغوا فى عصره» حتى إنه عقد مجلس فحضره العلماء. ..) فذكر 
القصة. " ظ 

أما ما ذكره الحافظ ابن حجر أنه لم يكن بالماهر مثل الأقران في 
عصره؛ إن كان يقصد أنه لم يكن مثل شيخه النووي في العلم» ولا مثل 
معاصريه كابن تيمية وابن كثير» ولم يبرز في العلم كما برز بعض 
تلاميذه كالذهبي» فهذا صحيح., وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 

أما ما صنعه ابن الزملكاني بابن العطارء وردّه من مشاركة مجلس 
العلماء بحجة أنه لم يكن من أهل العلم فهو غير مقبول» ولا يوافقه 
عليه منصفٌ عرف ابن العطار»ء ومنزلته في العلم» والظاهر أن ابن 
الزملكاني كان رسا على المجلس» ولكرن الأمير .سيت الدين بخاضراً 


.)57/7( أعيان اليد (/87؟), والدرر الكامنة‎ )١( 


ترجمة ابن العطار ظ 3 - 
كره أن يحضر هذا الشخص المريض المحمول على المحفة المجلس؛ 
نا منة أن حفيوزة عن لائق ينكين يفره الأعيان: 

والعجيب أن كمال الدين ابن الزملكاني ممن سمع من ابن 
العطارء واستفاد منه» بل إن الصّفدي حين شرع بذكر بعض تلاميذه بدأ 
به» فقال: (وسمعه الشيخ كمال الدين ابن الزملكاني بقراءته سنة سبع 
وتسعين» وابن الفخرهء وابن المجدء والمجد الصيرفي» والبرزالي» 
والمقاتلي)"''. 

ورحم الله الإمام الذهبي حين يعترفٌ له بالفضل عليه» منوهاً 
بذكره في جميع كتبه» فيقول بعد ذكر سيرته ومؤلفاته: (انتفعت به 
وأحسن إلي باستجازته لي كبار المشيخة)”". 
تدلريسهك: 

لم يتقلد ابنُ العطار منصباً رسمياً»ء وإنما تولى التدريسٌ في 
مدارس علمية لنشر العلم بين طلابه» كما سبق أن ذكرته» ومن تلك 
الفدا رين 

١‏ دار الحديث الثورية: وهي التي بناها نورٌ الدّين محمود زنكي 
الملك العادل التركي» قال ابن كثير: (في شوال سنة أربع وتسعين 
وستمئة باشر مشيخة دار الحديث النورية الشيخ علاء الدين ابن العطار 
عوضاً عن شرف الدين المقدسي)” . 

؟ ‏ دار الحديث القوصية : نسبة إلى واقفهاء ويقال له: القوصي: 

وهي بالرحبة من الجامع الأموي بدمشق» وتعتبر من مدارس الشافعية» 


)١(‏ أعيان العصر (555/79؟). 

(؟) المعجم المختص (ص197١).‏ 

(*) البداية و النهاية »)74٠ /١1(‏ وقال أيضاً : (تولى مشيخة النورية من 545ه إلى هذه 
السنة مدة ثلاثين سنة) .)١17//15(‏ 


يعدا 5 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
قال التُعيمي في كتاب الدارس: (لم نعلم ممن ولي مشيختها سوى 
الشيخ علاء الدين ابن العطار)”" . 

دار الحديث الدوادارية: نسبة إلى بانيها وواقفها الأمير علم 
الدين سنجر الدويدار التركي الصالحيء كان من نجباء الترك وشجعانهم 
وعلمائهمء وله أوقاف بدمشق والقدسء» توفي سنة تسع وتسعين 
وستمئة» وقبل وفاته بسنة قال ابن كثير: (وفى سنة ثمان وتسعين 
وستمئة؛» وقف علم الدين سنجر الدويدار انه داخل باب الفرج» 
مدرسة ودار حديث» وولي مشيختها الشيخ علاء الدين ابن العطارء 
وحضر عنده القضاة والأعيان» وعمل لهم ضيافة)”''» وكذلك تولى 
غيرها من المدارس الأخرى. 
© فتاواه. 

كان لابن العطار كغيره من أعيان العلماء فتاوى تصدر منه رداً 
على أسئلة ترد إليه من أقطار العالم» وحصل له في بعضها الأذى من 
قبل بعض مناوئيه . 

قال صلاح الدين الصّفدي: (وفي شهر ذي القعدة سنة أربع 
وسبعمئة تكلم الشيخ شمس الدين ابن النقيب”" وجماعة في بعض 
الفتاوى الصادرة عن الشيخ علاء الدين ابن العطارء وأن فيها تخبيطا 
ومخالفة لمذهب الشافعي» وأنه ينبغي للفقهاء والقضاة النظر في ذلك» 


.)48/١( الدارس في تاريخ المدارس‎ )١( 

ف البداية والنهاية /١5(‏ 5)» والدارس في تاريخ المدارس .)59/١(‏ 

(6) هو شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن إبراهيم الدمشقي الشافعي ابن 
النقيب» سمع من أحمد بن شيبان وابن البخاري وغيرهماء وتولى قضاء طرابلس ثم 
عزل» توفي سنة خمس وأربعين وسبعمئة. 
انظر : الوفيات لابن رافع السلامي »)6١5/١(‏ وطبقات الشافعية للسبكي (5/ 55). 


ترجمة أبن العطار 
ل 2 لت 7 لك 
وتوجّهوا إلى الحكام» فحضر جماعةٌ إلى ابن العطار وقالوا: إنهم قد 
هيؤوا شهادات يشهدون بها عليك» فبادر هو إلى القاضي الحنفي. 
وصورت عليه دعوى». فحكم بإسلامه» وحن دمه» وبقاء جهاته عليه» 
ونفذ حكم ذلك .... ووصلت القضية إلى الأفرم» فأنكر ذلك» 
وغضب لحصول الفتن بين الفقهاء» وأحضر ابن النقيب وجماعة. 
ورسّو"!' عليهم بالقصر أربع ليال» وأحضروا بدار العدل» وسوعدواء 
فأطلقوا بعد ذلك)”' . 

ومن هذا النقل المطول نستفيدٌ ‏ وإن لم نظلع على نص فتاويه - 
أن ابن العطار أحياناً لم يكن يتقيد في فتاويه بمذهب الشافعي كله 
وأن المقلدين لم يتحمّلوا ذلك منه» إذ كان بعضهم يرى أن الخروج من 
المذهب جناية فى حق الدين» وأن صاحبه يستحق العقاب» والمحاسبة 
على ذلك. 


© مؤلفاته: 


قال الذهبي : (وسمع» وكتب الكثير» وحدية: ودرسن: وأفتى» 
وصنئف إشناء 7 


وقال ابن كثير: (له مصنفات» وفوائد» ومجاميع. وتخاريج)””*'. 


)١(‏ قال الزبيدي في تاج العروس :)584/١5(‏ (رسّم في الأرض إذا غاب فيهاء ويكنى 
به عن الموت. ورسّم له كذا: أي أمره به فارتسم. امتثل. يقال: أنا أرتسم مراسمك 
لا أتخطاها). 
قلت: والمقصود هنا الإقامة الجبرية» ولعله مأخوذ من الأمر بهذه الإقامة» رقم 
111008 
(؟) أعيان العصر (558/7؟)» والدرر الكامنة (/5). 


فرق المعجم المختص (ص/ا6١).‏ 
(5) البداية والنهاية (185//ا١١).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
0 


بالاسمء وما ذكر منها قليل جداً بجانب مؤلفاته الكثيرة» كما توحي إليه 
غبازات: المترجمين ‏ ومما ذكر .من مؤلناته”2: 
١‏ اختصار نصيحة أهل الحديث: 
قام المؤلفٌ كَنه باختصار كتاب نصيحة أهل الحديث للخطيب 
البغدادي» وذكره الكتاني في فهرس الفهارس”'"» وبيّن أنه مطبوع في 
الهند. 
وذكر الشليهاق فى تحقيقه لآدن"الخطين”" بأنه توجند من هذا 
الكتاب نسخة في المكتبة الظاهرية غير منسوبة تحت رقم )١551(‏ في 
 "'‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد: 
وهو كتابنا هذا الذي نحن بصدد تحقيقه. وسيأتي - إن شاء الله - 
التعريفة يهاه ووضفة تسيكة البخطه : 
*- أدب الخطيب: 
ذكره الزركلي في: الأعلام”؟2: وبروكلمان في: تاريخ الأدب 
)20 . بم . م و« 5 ٠‏ 3 
العربي 3 والكتاب مطبوع ء وقاء ييطتيقة الأستاة محعدين الحعين 
السليماني» حيث أجاد في خدمة الكتاب تحقيقا وإخراجاء وطبعته دار 
الغرب الإسلامي سيروت عام 5ام. ّ 
وقد اعتمد المحقق فى إخراجه على نسخة خطية يتيمة» عثر عليها 
(0) فهرس الفهارس (؟859/1). 
(*) أدب الخطيب (ص١5).‏ 
(5) الأعلام .)156١/5(‏ 
(0) تاريخ الأدب العربي (؟7/ .)٠١١‏ 


ترجمة ابن العطار 
ل الات 0 تت تت الك 
في خزانة الفاتيكان بمدينة روما بإيطالياء ضمن مجموعة من الكتب 
محفوظة تحت رقم واحد ١185(‏ عرب)""'. 
 :‏ تحفة الطالبين في ترجمة الإمام محيي الدين: 

وهي ترجمة حافلة» صنّفها المؤلف كأثه في شيخه الإمام النّروي 
تله وفاءً له. 

ذكرة البافعى تفن هراة انان" وساجئ ليق في + كن 
الظنون”" والبغدادي في: هدية العارفين”*' وبروكلمان في: تاريخ 
الأدب العو .: 

وتوجد منه نسخة فى المكتبة الظاهرية تحت رقم (40)). في 
ستة أوراق» ضمن مجموع من 2]55-65١1[‏ ورقمها في مركز جمعة 

وقد طبع الكتاب بدار الصميعي للنشر والتوزيع بالرياض» الطبعة 
الأولى 

عام ١5١15‏ هه وقام بتحقيقه الأستاذ مشهور بن حسن آل سلمان. 
ه ‏ ترتيب الفتاوى النووية: 


ذكره ابن العطار كن في (تحفة الطالبين) في معرض كلامه عن 
مؤلفات النووي حيث قال: (ومنها كتاب الفتاوي رتبته أن" . 


)١(‏ أدب الخطيب (ص77). 
(؟) مرآة الجنان .)5١6/54(‏ 
(9) كشف الظنون .)58/١(‏ 
(5) هدية العارفين (0//ا١/).‏ 
(5) تاريخ الأدب العربي .)58٠/١(‏ 
(؟) تحفة الطالبين (ص78). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
بم عع ف 

وأشار إليه البغدادي فى: هدية العارفين”''والزركلي في: 
الأعلام”'' وعمر رضا كحالة في: معجم المؤلفين”". 

وتوجد منه نسخة في المكتبة الظاهرية تحت رقم (0151) في 
أربعين ورقة» ورقمها في مركز الماجد بدبي (11501). 

وقال السليماني محقق (أدب الخطيب): (وقد طبع الكتاب مراراً 
في مصر وسورية وباكستان ولبنانء إلا أن كل الطبعات خلت من 


يت حكم الاحتكار عند غلاء الأسعار: 


ذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية”'» والنعيمي في 
الدازس' افع تحريف في اسمه بعنوان: (حكم الأخخار والاجتكار عند 
فقد غلاء الأسعار)» والزركلي في الأعلام”" . 


7" حكم البلوى وابتلاء العياد: 


ذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية”» والنعيمي في 
لدان 40 1 
رس 2 . 


)١(‏ هدية العارفين (1//6ل9). 

.)6١/5( الأعلام‎ )0( 

(9) معجم المؤلفين (؟/ 07410. 

(4) أدب الخطيب (ص87”). 

(6) طبقات الشافعية (؟/ 7921 7). 

(5) الدارس في تاريخ المدارس .)7١/١1(‏ 
(0) الأعلام .)6١/5(‏ 

(48) طبقات الشافعية (؟71/1/7). 

(9) الدارس في تاريخ المدارس .0)9١/١(‏ 


ترجمة ابن العطار ظ 5 ا 
4 رسالة في أحكام الموتى وغسلهم: 

ذكره الزركلي في الأعلام”"". وبروكلمان في تاريخ الأدب 
العرن"" .'وأشانق السليماتي حدق ادت الخطيي”" إلن أنه ترجه من 
هذه الرمنالة قيقة مخطرق تيار اكد المصرية تحت رقم (457)) 
ضمن مجموع من [5 - ؟1]. 
9 رسالة في بيان الفرق الضالة: 

توجد منها نسخة خطية في دار الكتب الوطنية تحت رقم 
)٠(‏ وهي في الأصل مأخوذةٌ من مكتبة حسن حسني عبد 
الوهاب» وتقع في ثلاث ورقات؛ ورقمها في مركز الماجد بدبي 
(55ة/ .)٠١‏ ش 
0-0 وأستبعد نسبة هذه الرسالة لابن العطار يَأث لأمور: 

أ- العنوان (رسالة في بيان الفرق الضالة) مغاير لما في مقدمة 
الرسالة حيث قال: (كتاب في العقائد) . 

ب - لم يشر أحد أن هذه الرسالة منسوبة لهء كما أن الرسالة 
نفسها لم تشر من قريب أو بعيد بنسبة ذلك إليه . 

ج ‏ إن هذه الرسالة تقرير مختصر لعقيدة الأشاعرة من إثبات 
الصفات السبع» وأن الإيمان هو التصديقء وأنه لا يزيد ولا ينقص» 
وأن الله يُرى لا في جهة ونحوها. وبالتالي فإن ما في هذه الرسالة 
مخالف تماما لما قرره ابن العطار في كتابه هذا. 

د هذه الرسالة غلب عليها أسلوب المتكلمين من استخدام 
)١(‏ الأعلام .)16١/5(‏ 


(0) تاريخ الأدب العربي .)1١5/7(‏ 
قرف أدب ا 4 لخطيب (ص86غ). 


ع 9 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
عباراتهم وألفاظهم» وهذا ما لم أجده في جميع كتب ابن العطار التي 
اطلعت عليها؛ إذ تمتاز بالسهولة» واليسرء والوضوح. 
٠‏ رسالة في السماع: 

توجد منها نسخة خطية في مكتبة تشستربتي تحت رقم (1595)) 
نسخت عام 405 هه تقع في ثلاث ورقات ضمن مجموع من -١١[‏ 
١]ء‏ ورقمها في مركز الماجد بدبي (785). 


١‏ ل سؤال عن قوم من أهل البدع يأكلون الحيات والنيران: 
تقع في ثلاث ورقات» ضم*' مجموع من 2177-31١1‏ ورقمها في مركز 
الماجد بدبى (5"؟)., 


٠١‏ ع شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك: 


أشار إليه حاجى خليفة فى كشف الظنون”'» والبغدادي فى هدية 
العا كر 
وقال السليمانى محقق أدب الخطيب: (ونسبة هذا الكتاب إليه فيه 


نظرء فالمشهور الذي نص عليه المؤرخون هو شرح عمدة ابن سرور 
المقذسنى)20*, 
٠١‏ العدة في شرح العمدة: 


ذكره اين حجر فى الدرر انا والغري فى ديوان 


.)١١977١/5( كشف الظنون‎ )١( 
.)لا١7//5( (؟) هدية العارفين‎ 
أدب الخطيب (ص0857).‎ )9( 
.)5 /7( الدرر الكامنة‎ )5( 


ترجمة ابن العطار ظ 5 ا 
الإسلام”"2؛ وعمر رضا كحالة في معجم المؤلفين"". 

وذكره ابن قاضي شهبة في طبقات الشافعية”" باسم: (إحكام 
عمدة شرح الأحكام)؛ كما أشار إليه بهذا الاسم النعيمي في 
الدارس”* والزركلي في الأعلام”” . 

وتوجد منه نسخة خطية في مكتبة تشستربتي تحت رقم (فنظكرةة” 
والموجود من هذه النسخة الجزء الثاني» وقد نسخت عام ١5.هء‏ 
ويقع في 777 ورقة» ورقمها في مركز الماجد بدبي .)8١07(‏ 

وقد طبع حديثاً بتحقيق نظام يعقوبي بدار البشائر ببيروت» كما 
حقق في عدد من الرسائل العلمية بجامعة أم القرى. 
فضل الجهاد: 

أشار إليه ابن قاضي شبهة في طبقات الشافعية' '» والنعيمي في 
الدارس”"والزركلي في الأعلام*»: ورضا عمر كحالة في معجم 
المؤلفب 20 
60 الفقه في حكم صيام جميع شعبان ورجب: 


توجد منه نسخة خطية في المكتبة الظاهرية تحت رقم ))91١55(‏ 


0941 /5( ديوان الإسلام‎ )١( 

(؟) معجم المؤلفين (؟/7178). 

(*) طبقات الشافعية (؟/1/ا؟). 

(5) الدارس في تاريخ المدارس .)7١/١(‏ 
(5) الأعلام .)56١/5(‏ 

(5) طبقات الشافعية (؟/7[/1). 

0») الدارس في تاريخ المدارس .)7١/١(‏ 
(4) الأعلام .)561١/4(‏ 

(9) معجم المؤلفين (؟/ 7841). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

لت 1 للد 
وتقع في اثنتي عشرة ورقة. وقد نسخت في الحادي والعشرين من شهر 
جمادى الآخر سنة 7١لا‏ هء ورقمها فى مركز الماجد بدبى .)١57١(‏ 
1 مجلس في زيارة القبور: 

وهو مجلس في زيارة القبور وأحكام المقبول منها والمحظور 
والمشروع. والمعروف والمنكور» وما يتعلق بذلك من المحدثات 
المؤدّيات إلى الآثام والفجور. 

كما بِيّن السليماني”" أن الكتاب طبع طبعة سقيمة» ونشرته دار 
الصحابة للتراث بطنطا عام ١417‏ ه. 
٠‏ مسألة في حكم المكوس: 

أشار إليها بروكلمان فى تاريخ الأدب الع 

وتوجد منها نسخة خطية في المكتبة الظاهرية تحت رقم 551 
تقع في خمسة أوراق» ضمن مجموع من [9١١51-١1١١]ء؛‏ وقد نسخت 

أشار إليه البغدادي في هدية العارفين”' . 


)١(‏ أدب الخطيب (ص8"). 
(؟) المرجع السابق (ص٠5).‏ 
إفرة تاريخ الأدب العربي (؟/ .)٠١١‏ 
(5) هدية العارفين .)9/١19/60(‏ 


ترجمة ابن العطار ظ 7 عي 

وَالعتاه أنه تتبي إليه كذ الععات خط ؛ إذدق اليعزوف أن 
الذهبي هو الذي صنع معجماً لشيوخ ابن العطار. ظ 

وقد بين السليماني”'' أن هذا وهمٌ ظاهر؛ خاصة وأنه لم ينسبه 
إلى ابن العطار غير البغدادي. 
8 الوثائق المجموعة: 

أشار إليه بروكلمان في تاريخ الأدب العربي”"'» وعزا إلى نسخة 
منه في مكتبة جامع القرويين بفاس . 

ون النتليمانق9© اله من الكتب المسلوية بإليه طأ ء تحينة قال : 
(وبالرجوع إلى هذه النسخة تبيّن لي أنها ليست له»ء وإنما هي لمحمد 
بن أحمد المعروف بابن العطار المتوفى سنة 99" ه). 
© وفاته. 

قال الذهبي: (مات في أول ذي الحجة بدمشق سنة أربع وعشرين 
وس ةفر مع ل 

وكان قد أصيب كه بالفالج سنة إحدى وسبعمئة» وكان يحمل في 
محفة» ويكون فيها جالساً» ويدار به كذلك إلى الجامع والمدارس» 
ولم يزل على حاله إلى أن توفي 455" . 

-2©>©©9 


)١(‏ أدب الخطيب (ص088). 

(1) تاريخ الأدب العربي (؟/ .)1١١‏ 

(7) أدب الخطيب (ص05). 

(5) المعجم المختص (ص00١)»‏ والعبر للذهبي 2)7١/5(‏ ومعجم شيوخ الذهبي 
(ص 0707 . 

(60) أعيان العصر .)١51//”(‏ 


الفصل الثاني 


دراسة الكتاب 


وفيه مباحث : 


المبحث الأول: عنوان الكتاب؛ ونسبته لمؤلفه. 
المبحث الثاني: مصادر المؤلف في كتابه. 
المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب. 
المبحث الرابع: منهج المؤلف في كتابه. 
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية. 


المبحث السادس: تقويم الكتاب. 


المبحث الأول 
عنوان الكتاب ونسبته لمؤئفه 


وفيه مطلبان: 


المطلب الأول: عنوان الكتاب. 
المطلب الثاني: نسبة الكتاب إلى مؤلفه. 
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المطلب الأول 
عنوان الكتاب 


أما اسم الكتاب فهو: الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد. 
نصّ على ذلك ابن العطار نفسه كه فى آخر الكتاب. حيث قال: (فهذا 
ما يسّره الله تعالى من الكلام في الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» 
والحمد لله أولاً وآخرا)”"' . 

وهذا الاسم أيضاً مغبت ومكتوب على مقدمة النسخة الأصلية 
(ص) صفحة رقم (١7ب).‏ كما أنه مثبت أيضاً ومكتوب في الصفحة 
الثانية من مقدمة نسخة (ظ) في الزاوية اليسرى من علو الصفحة (ب). 

وممن ذكر الكتاب بهذا الاسم خير الدين الزركلي في كتابه: 
الأعلام”" . ٠‏ 

وقد ذكر الكتاب باسم آخرء وهو: أصول أهل السنة في 
الاعتقاد. حيث وجد هذا الاسم في الصفحة الأولى من مقدمة نسخة 
(ظ) في علو الصفحة (ب). 

وذكره عمر رضا كحالة في معجم المؤلفين”" بهذا الاسم أيضاً. 

والذين ذكروه بهذا الاسم اعتمدوا على ما قاله المؤلف ابن 
العطار كه في مقدمة كتابه هذاء حيث قال: (أما بعد. فهذا كتابٌ 
صنفته على أصول أهل السنة في الاعتقاد من غير زيد)”*' ويظهر من 


.)55١ص( انظر:‎ )١( 
.)150١/5( (؟) الأعلام‎ 
معجم المؤلفين (؟//741).‎ )6( 
.)١١8 انظر: (ص‎ )5( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ماس الست 
خلال كلامه كله أنه لم يردْ به تسمية الكتاب بذلك» وإنما أراد بيان 
موضوع الكتاب» وأنه متضمن لأصول أهل السنة في الاعتقاد. 
وعليه فإن الرَّاجِصَ عندي إثباتثٌ الاسم الأول» وهو: الاعتقاد 
الخالص من الشك والانتقاد. دون الثاني» والله أعلم. 


المطلب الثاني 
نسبة الكتاب إلى مؤلفه 


لا شك عندي فى صحة نسبة هذا الكتاب: (الاعتقاد الخالص من 
الشك والانتقاد): إلى مؤلفه ابن العطار كله» ويدلٌ على ما ذكرت أدلة 
وشواهد. تؤكد صحة هذه النسبة» وهى كما يلى : 

١‏ - وجودٌ اسم المؤلف على صفحة غلاف الكتاب» حيث جاء 
في الصفحة الأولى من نسخة (ص): (كتاب الاعتقاد الخالص من 
الشك والانتقادء تأليف الشيخ الإمام العالم العامل الصدرء الحافظ 
المحقق» بقية السلفء» قدوة الخلف.». علاء الدين أن الحسن على بن 
إبراهيم بن داود اين العطار). 

وجاء أيضاً في الصفحة الثانية من النسخة (ظ): (كتاب الاعتقاد 
الخالص من الشك والانتقاد» تأليف الإمام علاء الدين أبي الحسن 
علي بن إبراهيم بن داود ابن العطار كأئهِ) . 

؟ - أن هذا الكتاب لم يُعْرّ إلى غير ابن العطار» إذ من خلال 
بحثي لم أرَ من نسبه إلى غير مؤلفه» أو نازع فيه أو من نفى هذا 
الكتاب عنه» ولم أجذ من شكك في صحة هذه النسبة إليه؛ وعليه فيبقى 
إثبات هذا الكتاب : الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد. لمؤلفه ابن 
العطار كه أمراً لا شك» ولا مطعنّ فيه. 


المبحث الأول: عنوان الكتاب ونسبته لمؤلفه ا / 


«ضق :مان جع مه مامح2 و ع معد م مجه وص ما اصع مص د د دع مج ع عمج مه عا بن م مج م خم ع سا اس ممع ١4‏ [ه) سس لس 


؟- أن كاتبّ نسخة (ظ) وهو محمد بن إبراهيم كتب هذه 
النسخة» ونقلها من نسخة الشيخ الإمام العلامة شمس الدين محمد ابن 
الفقير إلى الله تعالى الشيخ علم الدين سليمان بن داود الجوهري». 
والذي كتبها وقرأها على مؤلفها رحمه الله تعالى» وسليمان بن داود هذا 
هو سليمان بن داود , بن إبراهيم بن داود ابن العطار» و 
الدين أبو سليمان داود بن إبراهيم ابن العطارء العالم الفقيهء أ 
مؤلف هذا الكتاب علاء الدين علي بن إبراهيم ابن العطار» ويعتبر داود 
من شيوخ الذهبي» حيث ذكر عنه أنه: له أجزاء عالية» وفيه تعبد وخير. 
وقال: إنه سمع الكثير» ونسخ كتباً كباراً» وله أثبات وأصول”"'. 

5 - أن العلامة ابن العطار كَدْنْهُ شافعي المذهب؛ وهناك عبارات 
وردت في الكتاب يستأنس بها على ما ذكرناء كما تدل على أن مؤلفها 
شافعي» ومن ذلك قوله: (وإمامنا أبو عبد الله محمد بن إدريس 
الشافعي”"'» وقوله: (قال علماؤنا)"”"» وغيرها. 

ه ‏ وردت عبارات وألفاظ في هذا الكتاب» توافق وتمائل ما ورد 
في كتب ابن العطار الأخرىء والتي دَرَجّ المؤلفٌ كآنه على تكرارهاء 
وذكر هذا الدليل محمد السّليماني في تحقيقه لكتاب أدب الخطيب”“*) 
لابن العطار الشافعي كَأنهِ مؤلف هذا الكتاب. 

ومن هذه العبارات قوله: (والله يعلم المفسد من المصلح) وغالباً 
ما يذكرها المؤلف - في نهاية كل فصل””'' من هذا الكتاب» ونجد أنه 


)١1١ص( انظر: المعجم المختص بالمحدثين (ص45)»: ومعجم شيوخ الذهبي‎ )١( 
انظر: (ص7777).‎ )0( 

() انظر: (ص 306). 

(54) أدب الخطيب (ص 5١‏ ؟57). 

(6) انظر: (ص .)١55‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
حا 


ذكرها في كتابه: أدب الخطيب”""» ورسالته في السماع”” . 

ومن هذه العبارات قوله عن العلماء أنهم: (وصلة بين الخلق 
وخالقهم"" حيث ذكرها في كتابه أدب الخطيب””*'» وتحفة 
الطالبيت 2 , 

5 - أن عدداً ممن ترجم لابن العطار كه أشار إلى نسبة هذا 
الكتاب إليه كخير الدين الزركلي في الأعلام"'» وعمر رضا كحالة في 
معجم المؤلفين”'' وسماه: أصول أهل السنة في الاعتقاد» وبروكلمان 
في تاريخ الأدب الخرو 8 


.)١6١66 أدب الخطيب (ص‎ )١( 
.)17( لوحة رقم‎ )0( 

(9) انظر: (ص 756). 

(84) أدب الخطيب (ص157١).‏ 

(6) تحفة الطالبين (ص 69). 

(5) الأعلام .)6١/5(‏ 
(0) معجم المؤلفين (؟/0781. 
(4) تاريخ الأدب العربي (7/ .)٠١١‏ 


المبحث الثاني: مصادر المؤلف في كتابه 
جد ال ا ل سم ا ل كد 


المبحث الثاني 
مصادر المؤلف في كتابه 


نظراً لكثرة النقول التي نقلها المؤلف يله عن الأئمة والأعلام» 
فقد تعددث مصادره وموارده التي اعتمد عليهاء وأخذ منها مباشرة» أما 
ما ذكره من مصادر نقلها بوساطة غيره فإني لا أعتبرها من موارده؛ 
وهذه المصادر هي كالآتي : 

-١‏ في مقدمة هذه المصادر الكتاب والسنة. ونلاحظ ذلك من 
كثرة استدلاله بالآيات والأحاديث. 

 "‏ كتاب الأم» للإمام أبي عبد الله محمد بن إدريس بن العباس 
القرشي الشافعي» المتوفى سنة 7١4‏ هه والكتاب مطبوع بتحقيق محمد 
زهري النجارء وطبعته دار المعرفة ببيروت. 

كتاب المستعمل فى الفقه. لأبى الحسن منصور بن إسماعيل 
التميمي الشافعي» االفترقى بسي 0 هن وقل بيتتقى انه فلم نجام 

؛ - كتاب صريح السّنة» للإمام أبي جعفر محمد بن جرير 
الطبري» المتوفى سنة ٠١١‏ ه, والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه بدر بن 
يوسف المعتوق» وطبعته دار الخلفاء للكتاب الإسلامي بالكويت. 

ه ‏ متن العقيدة الطحاوية للإمام أبي جعفر أحمد بن محمد بن 
سلامة الطحاوي» المتوفى سنة 7١‏ ه. 


5 
وقد اشتهرت عقيدته» وانتشرت» وشرحها العلماء» وعلقوا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م 0 
عليهاء وممن شرحها الإمامٌ القاضي علي بن علي بن محمد بن أبي العز 
الدمشقى» المتوفى سنة 47/ا ه. 

5" كتاب صحيح ابن حبان» للحافظ أبي حاتم محمد بن حبان بن 
أحمد بن حبان البستي» المتوفى سنة 7054 هء وكتابه مطبوع» وقام 
بترتيبه علاء الدين على بن بلبان الفارسى». وقام بتحقيقه شعيب 
الأرنؤوط» وطبعته مؤؤسسة الرسالة ببيروت. 

٠‏ كتاب اعتقاد أهل السنة للحافظ أبي بكر أحمد بن إبراهيم 
الإسماعيلي؛ المتوفى سنة 7/١‏ ه» والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه 
جمال عزون» وطبعته دار الريان بالإمارات» وكذلك حققه الدكتور 

4 كتاب عقيدة السلف وأصحاب الحديث» ا عثمان 
إسماعيل بن عبد الرحمن الصابوني المتوفى سنة 5594 هء والكتاب 
مطبوع» وقام بتحقيقه الدكتور ناصر بن عبد الرحمن الجديع. وطبعته 
دار العاصمة بالرياضء الطبعة الأولى ١5١6‏ ه. 

. كتاب الأسناء والصفات». للومام أبي بكر أحمد بن الحسين 
البيهقى المتوفى سنة 55 ه» والكتاب مطبوع » وحققه عبد الله بن 
محمد الحاشدي» ونشرته دار السوادي بجدة» الطبعة الأولى عام 

٠‏ كتاب الوسيط فى تفسير القرآن المجيد» لأبي الحسن علي بن 
أحمد بن محمد الواحديء» المتوفى سنة 554 ه»ء والكتاب مطبوع. 
وحققه مجموعة من الباحثين في دار الكتب العلمية روات تان 
الطبعة الأولى عام ١5١16‏ ه. 


المبحث الثاني: مصادر المؤلف في كتابه 4 ا 
مات ا تا ا 222205 ظ 
الشافعي» المتوفى سنة 418 هء والكتاب منه أجزاء مخطوطة» وسيأتي 
التعريف به إن شاء الله - في موضعه. 

١‏ - كتاب الحجة على تارك المحجة, لأبي الفتح نصر بن 
إبراهيم بن نصر المقدسي» المتوفى سنة 44٠‏ هء وقد بحثت عنه فلم 
أجده مطبوعاً ولا مخطوطاً. 

وقد طبع مختصره حديثاً بتحقيق الدكتور محمد إبراهيم محمد 
هارون» ونشرته دار أضواء السلفء بالرياضء الطبعة الأولى» عام 
6 ها. 

17د ومن نصادره أيضا أبو بكر محمد بن عبد الاين محمد 
المعافري المالكي», المعروف بابن العربي» المتوفى سنة 047 هء 
صنف أحكام القرآن» والعواصم من القواصم» وغيرها من المصنفات. 

5 - كتاب الشفا بتعريف حقوق المصطفى., لأبي الفضل 
عياض بن موسى بن عياض اليحصبي» المتوفى سنة 055 ه. 

والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه على محمد البجاوي» وطبعته دار 
الكتاب العربي ببيروت» كما قام بتحقيقه أكثر من باحث. 

6 كتاب إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلم للقاضي عياض بن 
موسى اليحصبي» المتوفى سنة 0545 ه»ء والكتاب مطبوع» وقام بتحقيقه 
يحيى إسماعيل» وطبعته دار الوفاء بمصر في طبعته الأولى عام ١519‏ 
ه. 

5 كتاب البحرء لجمال الدين عبد الحميد بن عبد الرحمن 
الشيرازي الشافعي» توفي سنة نيف وثلاثين وسبعمئة» وبحثت عن 
الكناب فلم الم 00 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ال ل ع 1 ماهس 


المبحث الثالث 
عرض لأهم فضايا الكتاب 


يحتوي الكتاب على مسائل متنوعة» وقضايا عديدة» ومن أهمها: 
أولاً: التّزول: 

ذكر المؤلف كأ صفة النزول في موضعين من كتابه: الموضع 
الأول ضمن الفصل الأول» والآخر حيث عقد له فصلاً كاملاً» وهو 
الفصل التاسع . 

وقد بيّن أنه يجب الإيمان بهذه الصفة دون تأويل» ولا تكييف 
لهاء وأنه تبارك وتعالى ينزل كل ليلة إلى السماء الدنياء ويوم عرفة؛ 
وليلة النصف من شعبان كيف يشاءء نزولاً يليق به 4# . 

كما بين أن حديث النزول رواه جمع من السلف من طرق عديدة 
عن كثير من الصحابة قّر» ثم ساق حديث نزول الله تبارك وتعالى إلى 
السماء الدنيا فى الثلث الأخير من الليل عن أبي هريرة وَلبْه» وحديث 
نزوله عشية عرفة عن جابر بن عبد الله ضيه وأثر أم سلمة ونا في 

ثم ذكر أقوالاً في إثبات صفة النزول عن الإمام الحافظ أبي بكر 
الإسماعيلي كآنه وشيخ الإسلام أبي عثمان الصابوني 15ه. 


المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب ش 
بي يبي د 


ثانياً: الرؤية: 

أفرد المؤلفٌ كأنة لموضوع الرؤية فصلاً مستقلاء وهو الفصل 
الخامس . 

وجل ما ذكره في هذا الفصل استفاده من القاضي عياض في 
كتابيه : إكمال المعلم بفوائد مسلم» والشفا بتعريف حقوق المصطفى. 

وبيّن كله في هذا الفصل أنَّ رؤيةً الله ين في الجنة حَقٌء وأنه 
يجب الإيمان بهاء كما بين أن رؤيته في الدنيا مناماً جائزة وصحيحة» 
وعقّب بعدها بقولين للقاضي عياضء والقاضي الباقلاني. 

ثم ذكر الخلاف بين الصحابة ون وأئمة السّلف رحمهم الله في 
مسألة رؤية النبي كَللِ ربه ليلة المعراج؛ ذاكراً أقوال العلماء» ومبيئاً 
الراجح في هذه المسألة» مع الجمع بين النصوص . 

ثم بين مسألة جواز رؤية الله تعالى في الدنيا عقلاً» ذاكراً الدليل 
على ذلك» كما ساق بعضٌ أقوالٍ أهل العلم في هذه المسألة. 

وأعاد مرة أخرى مسألة رؤية المؤمنين ربهم و يوم القيامة 
بأبصارهم في الجنة. 

كما بيّن أن الكفار عن رؤية الله تعالى محجوبون. 
ثالثاً. مسألة خلق القرآن؛ واللفظ به: 

بيّن ابنُ العطار كته في الفصل السابع مذهب أهل السنة والجماعة 
في القرآن» وأنه كلامٌ الله غير مخلوق» وأنه صفةٌ من صفاته» وأن 
جبريل له نزل به على النبي يَلهِ وبلّغه أمته» وهو الذي تحفظه 
الصّدورء وتتلوه الألسنٌء ويكتب في المصاحف». وأيقن المؤمنون أنه 
كلام الله حقيقة ليس بمخلوق ككلام البرية» ومن زعم أنه مخلوق فقد 
كفرء ثم ساق كلل حَُكمَ الإمام أبي بكر ابن خزيمة فيمن قال: إن القرآن 
مخلوق. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

اد لح كك 

وتطرق بعدها لمسألة اللفظ بالقرآن» وبيّن الحق فى هذه المقالة» 
حيث ساق كلاماً للإمام أبي بكر الإسماعيلي» وابن مهدي الطبري» 
وإسحاق بن راهويه؛ء ثم أتى بكلام الإمام ابن جرير الطبري» والذي 
أثنى فيه على قول الإمام أحمد بن حنبل المشهور في هذه المسألة» ثم 
رابعاً: الفوقية والعلو. 

عرض المؤلفٌ لهذه المسألة بأنْ جَعَلَ لها فصلاً مستقلاً» وهو 
الفصل الثامن» حيث أثبت الفوقيةً صفةً ثابتة لله يله من كل وجه على 
ما يليق به جلّ جلاله» دون تحريفء أو تأويل» أو تكييف. 

واستدلٌ على إثباتها بآيات كثيرة من القرآنء حيث ذكر الآيات 
الدالة على الفوقية والقهر صراحة.» وآيات الاستواء وذكر العرش» 
والصعود والرفع والعروج» وأنه في السَّماء. كما تَقَلَ إجماع الأمة من 
السلف على إثبات علوه» وأنه سبحانه على عرشه فوق سمواته. 

ثم ذكر أقوالاً ونقولاً لأئمة السلف وأعيانهم تؤيد ما ذكره» حيث 
ذكر قولاً لعبد الله بن المبارك» ونقلاً عن أبي الفتح نصر بن إبراهيم 
المقدسي؛ ذكر فيه عقيدة أبي حاتم» وأبي زرعة الرازيين. | 

ثم سرد الحوارٌ الذي نقله الصّابوني بين إسحاق بن راهويه وأحد 
قواد الأمير عبد الله بن طاهرء وأعقبه بقول أبي بكر ابن خزيمة في هذه 
المسألة» ثم ذكر احتجاج الإمام الشافعي بحديث الجارية السوداء على 
إثبات صفة العلو والفوقية. 
خامساً: الإيمان: 

عقد المؤلفٌ لهذه المسألة فصلاً هو الفصل الثاني عشرء إذ بِيّن 
وجوب اعتقاد أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقصء وأن علماء السّلف 


المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب ظ 0 كه 
من أهل السّنة والجماعة أجمعوا على ذلك؛ ناقلاً الإجماع عن أبي 
الفتح نصر بن إبراهيم المقدسي . 

ومما استدلٌ به أثر عمير بن حبيب الأنصاري َيه كما نبه إلى 
أن العمل داخل في مسمى الإيمانء ذاكراً إنكار الأوزاعي» ومالك» 
وسعيد بن عبد العزيز على من يقول: الإيمان إقرار بلا عمل. ثم ذكر 
قولاً للصّابوني أوضح فيه تأثيرٌ الطاعة من حيث الكثرة والقلة في 
الإيمان» ثم نقل الحوارٌ الذي دار بين عبد الله بن المبارك وبين رجل 
من أهل الريّ يرى رأي الخوارج. 

واستدلٌ على مسألة الزيادة في الإيمان بحديث رواه ابن عباس 
ضْبه عن النبي كَل وأثر عن عمرء في مناقب وفضل أبي بكر الصديق. 

ثم ذكر ما نقله ابن خزيمة من الحوار؛ الذي دار بين أحمد بن 
سعيد الرباطي والأمير عبد الله بن طاهر حول حقيقة المرجئة. 

ا 
٠ 0-0‏ 

وفي الفصل الئَّالث عشر ذَكر أنَّ المؤمن لا يكفّر بالصغائر 
والكبائر إذا مات ولم يتب منهاء وأعاد هذه المسألة في الفصل الثَّالتْ 
والعشرين؛ مبيناً عدم تكفير أهل القبلة بكلّ ذنب. 

ثم ذكر حُكُمّ مرتكب الكبيرة إذا مات ولم يتب منها؛ مبيئاً أنه 
تحت مشيئة الله إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه على قدر كبيرته» ثم 
يخرجه من النار إلى الجنة»؛ وبيّن أن الموحد لا يُخلد في النار بل 
يعذب» ويُلقى فيهاء ثم يخرج منهاء كما وضّح أن إلقاء المؤمن 
المذنب في النار ليس كإلقاء الكافر فيهاء ثم ساق كلاماً للشيخ أبي 
الآيب سهل بن محمد الصعلوكيء مبيناً الفروق بين عذاب المؤمن 


- 5 الاعتقاد الخالص من الشك و«الانتقاد 
وعذاب الكافر في النارء وذكر بعده شرح الإمام الصابوني لكلام أبي 
الطيب الصّعلوكي . 

وتطرّق بعدها لمسألة حكم تارك السلا عمدا » ميا اخفلفق 
العلماء فيهاء وذكر من كمّره من العلماءء وساق لهم دليلين وأثرأء ثم 
أعقبه بذكر الفريق الآخر؛ الذي لا يرى كفرهء وساق دليلهمء 
وتعليلهم . 
سادساً: القضاء والقدر: 

تطرق المؤلفٌ لبعض مسائل القضاء والقدر في فصول متعددة. 
ففي الفصل الخامس عشر ذكر وجوب الإيمان بالقضاء والقدرء واعتقاد 
أنَّ الخير والشرء والنفع والضرء والحلو والمر بقضاء الله وقدره» وأن 
َمْعَ العباد وضرهم بيد الله» وساق دليلين من القرآن والسّنة على ذلك. 

ثم بيّن أن الشر لا يضاف وحده إلى الله فلا يقال: يا خالقٌ 
الشرء وإن كان لا خالقٌ للخير والشر إلا الله»ء وساق الأدلة على ذلك 
من القرآن والسّنة. وفي الفصل السّادس عشر بيّن وجوب اعتقاد أن الله 
مريدٌ لجميع أعمال العباد خيرها وشرهاء وأنَّ كلَّ ما يحصل ويحدث 
هو بمشيئته وإرادته» مستشهداً ببعض التصوص من القرآن على ذلك. . 

وذكر في الفصل الرابع عشر أن أكسابّ العباد مخلوقة لله. كما 
وضّح أن الله يهدي من يشاء بفضله؛ ويضل من يشاء بعدله مستدلاً على 
هذه المسألة بنصوص من القرآن والسّنة. 

وفي الفصل الّاسع والعشرين بِيّن أن الله أجل لكل مخلوقٍ أجلاء 
وأن نفساً لن تموت إلا بإذن الله كتاباً مؤجلاً» ذاكراً بعض الأدلة من 
القرآن على ذلك. 

وذكر في الفصل السَّادس والثلاثين مسألة الاستطاعة» حيث بدأها 
بمسألة التوفيق والخذلان» ثم ذكر الاستطاعة الكونية التي يجبٌ بها 
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الفعل» وهي مناط القضاء والقدرء وبها يتحقق وجود الفعل» وتكون 
مع الفعل لا قبله» ثم ساق قولَ الإمام الطحاوي في نوعي الاستطاعة. 
سابعاً: الحب والبغض في اللّه: 

ذكر المؤلف هذه المسألةً في ثلاثة فصول متعاقبة» حيث وضّح في 
الفصل الرّابع والئّلائين أن الحب في الله والبغض فيه من أوثق عرا 
الإيمان» مستدلاً على ذلك ببعض الآيات والأحاديث. ثم بيّن وجوب 
حب الله ورسوله مفصّلاً المعنى في ذلك» كما ذكر وجوب محبة أهل 
الإيمان والطاعة» وبغض أهل الكفر والبدع والعصيان» موضّحاً أن ترك 
ما أحبه الله ورسوله هو سبب الفتنة والعذاب. وفي نهاية هذا الفصل ذكر 
أنَّ للمحبة أحكاماً كأحكام العبادات سواء بسواء. 

وفي الفصل الخامس والثّلائِين بين وجوب محبة الأولياء 
والعلماء» بدءاً بالصّحابة والتّابعين وتابعيهم» ومروراً بالعلماء في كل 
عصر وزمان؛ لأنهم خير الناس» وورثة الأنبياء. 

وفي الفصل الئَّالث والثلاثين أوصى المسلمين بالنَّحابٌ في الله 
والعمل بالحق» والصّبر عليه» ومعاداة أهل الاهواء والبدّع وبغضهمء 
ثم بِيّن علامات أهل البدع حتى يعرفهم المسلمون» ويحذروهم» ومن 
أظهر علاماتهم بغضهم للسلف الصالح» ومعاداتهم لأصحاب الحديث 
من أهل السنة والجماعة. 
ثامناً: الكفر: 

بين المؤلف في الفصل النّامن والتّلائين نوعي الكفرء وهما: 
الكفر الشَّرعيء والكفر اللغوي» والشّرعي: ما نطق الشَّارعٌ الحكيم به 
واللغوي: هو شرعيٌ في الأصل؛ إلا ما علم أن المراد خلافه. ثم ذكر 
معاني الكفر في اللغة موضحة بالأمثلة والأدلة. ثم وضّح أن إطلاق 
الكفر على المعاصي إنما لقصد الرّجر عنهاء ذلك أن النُصوصٌ الواردةً 


ا 0 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
فيها تمر كما جاءت» ونأخذ بظاهرها المفهوم منهاء فهي جاءت بالوعيد 
والتخويف. وذكر على هذه المسألة بعض الأمثلة من الكتاب والسّنة. 

وبيّن كله في الفصل الثالث والعشرين أن من الأصول عدم تكفير 
أهل القبلة بكلٌ ذنب» كما حذَّر من تكفير المسلم بغير وجه حق. ذاكراً 
الأدلة على ذلك» بل إن تكفير الأنبياء والمرسلين والصحابة والأولياء 
والعلماء أعظم وأشد. وقد ركز المؤلفٌ كثيراً حول مسألة التكفير» وذكر 
الأعمال والأقوال المكمّرة في كل باب غالباً . 


> سه 


المبحث الرابع: منهج المؤلف في كتابه 
د 2 با 595 لاه 


المبحث الرابع 


حاولتٌ من خلال قراءتي لهذا الكتابء, أن أظهر وأبين منهج 

المؤلف كدَنه قدر الإمكان. ويمكنٌّ أن ألخص منهجه من خلال ما يلي: 

١-استدلاله‏ بالنُصوص من القرآن والسّئة على ما ذكره من 
مسائل» ويختلف هذا الاستدلال كثرة وقلّة من فصل إلى آخر. 

؟ - منهجه في عرض مسائل العقيدة هو تقريرها وبيانهاء مدعماً 
ذلك بالأدلة» مع بعده عن منهج المناقشة والردٌ على المخالفين. 

“- قسّم كتابه إلى فصولء جاعلاً كل موضوع مستقلاً في فصل 
غالباً. 

؛ - عناية المؤلف كيه بالأحاديث» من حيث العزو والتصحيح 
غالباً» وأحيانا يذكر الحديث دون عزوء ولا حكم عليه. 

ثم إنه يشيرٌ أحياناً إلى أنه قد روى ذلك الحديث بسندهء فيقول: 
رويناه عن فلانء أو روينا بإسنادنا إلى فلان» أو روينا بإسنادنا في 
كتاب كذاء أو روينا في صحيح البخاري بإسنادنا إلى فلان. . . ..إلخ. 

ثم إنه قد يذكر بعض الأحاديث الضعيفة على سبيل الاعتضاد 
لا الاستشهادء وهذا قليل جداً كما يظهرٌ من خلال تخريج الأحاديث. 

وعموماً فالمؤلفٌ كه قد عدّه الذهبي من العلماء المحدثين؛ 
الذين لهم رواية ودراية بالحديث النبوي 

© أكثر المؤلٌ النقل عن الأثمة في كتابه. 
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ونقله يتردّد بين الول والقصرء وبين العزو وعدمهء ثم إنه ينقل 
أحياناً بالنص» وأحياناً أخرى بتصرف في النقل يسيراً كان ذلك التصرف 
أم كثيراًء وأحياناً يشرحٌ بعد النقل أو يعقب. 

” - طرق المؤلفٌ للمواضيع والمسائل غير منتظم؛ فأحياناً قد 
يطيل كما في الرؤية والنزول» ومسألة اللفظ والمكفرات القولية 
والعملية» وأحياناً يختصرء كما أنه قد يكرر بعضّ المسائل في مواضع 
مختلفة كمسألة النزول؛ ولعل ذلك راجعٌ إلى كثرة نقله عن الأئمة 
رحمهم الله . 

7 - إذا ذكر المؤلف موضوعاً ما؛ فإنه يذكر غالباً مكفرات ذلك 
الموضوع. 

8 تظهر المؤلت ظله احيانا آراءه'وشخصيته العلمية: فيقول 
مثلاً: قلتء. وقلناء وهذا كلام نفيسء وأنا أعتقده؛ والصواب» 
والتحقيق ونحوها من العبارات والألفاظ . 

4 - يستطرد المؤلفٌ أحياناً في بعض المواضيع ويسترسل» كما 
أنه أحياناً يذكر بعض المسائل الفقهية. 


2 كك 


المبحث الخامس 
و 0 ب 3 ), ٠‏ ليه 


وفيه مطالب: 


المطلب الأول: وصف التّسخ الخطبّة. 
المطلب الثاني: التّماكات والتَّحليقات. 
المطلب الثالث: تقويم المطبوع من الرسالة. 


المبحث الخامس: وصف النّسخ الخطيّة 
بك الا لت 000 


المطلب الأول 
وَضلف لد لنسخ ا لخطية 


اعتمدتٌ في تحقيقي لهذا الكتاب على ثلاث نسخ خطية» وهي: 
النُسخة الأولى: 

وتوجد نسخةٌ منها في المكتبة الظاهرية بدمشق ‏ سورية» تحت 
رقم »)5971١(‏ وتقع في سبع وخمسين لوحة» ضمن مجموع يبدأ من 
)5١(‏ وإلى (975). 

وقد نسخت على يد جمال الدين إبراهيم» وتم الفراغ من نسخها 
يوم الخميس العاشر من شهر ربيع الأول سنة ثلاث وخمسين وسبعمئة» 
وقام بالتّعليق والتّصحيح عليها علي بن إبراهيم الغزاوي الحنبلي. 

وعثرتٌ على نسخة مصورة منها في مركز جمعة الماجد للثقافة 
والتراث في دبي بدولة الإمارات العربية المتحدة» ورقمها في المركز 
1 ْ ْ 

وتمتازٌ هذه النُسخة بوضوح الخط وسلامتها من المسح والكلمس» 
وهي فيما تبدو مكتملة من خلال تناسق وتجانس الكلام» ولا يوجدٌ بها 
سقطء وفي الوقت نفسه هي نسخة مُصحّحة. 

وهذه النْسخةٌ منقولةٌ عن أصل مكتوب سنة تسع وسبعمئة من 
الهجرة» في حياة المؤلف ابن العطار كه ومقابلة عليه. 

وقد جعلتها النسخة الأصلية» ورمزت لها ب (ص). 

ومما جعلني أعتمدها أصلاً ما يلي : 
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١‏ -_ما ذكرتٌ آنفاً من وصفها من حيث تكاملهاء وتناسقهاء 
وتجانسهاء وبالتالي فهي أقل خطأ من غيرها. 
؟ ‏ أنَّ هذه النسخةً أقدمُ من حيث النسخ» إذ نسخت سنة ثلاث 


وتوجد نسخةٌ منها في المكتبة الظاهرية بدمشق ‏ سورية» تحت 
رقم (1915): وتقع في سبعين لوحة. 

وقد نسخت على يد محمد علي بن إبراهيم» وتم الفراعٌ من 
نسخها يوم الخميس الرابع عشر من شهر جمادى الآخر سنة ثمان 
وثمانين وسبعمئة من الهجرة. 

وكتبها الئّاسخ من النسخة المنقولة من نسخة الشَّيِخْ الإمام العالم 
العلامة شمس الدين محمد بن الشَّيخْ علم الدين سليمان بن داود 
الجوهريء الذي قرأها على مؤلفها كلنه. 

وعثرتٌ على نسخة مصورة منها في مركز جمعة الماجد للثقافة 
والتراث في دبي بدولة الإمارات العربية المتحدة» ورقمها في المركز 
(30/1). 

وتمتارٌ أيضاً هذه النسخة بوضوح الخط وسلامتها من المسح 
والطمس» وهي شبه مكتملة. 

ولكن يُوْحَدُ عليها وجود سقط فيها يقدر بحوالي ثلاثة فصول 
تقريباً» والسّقط في هذه النّسخة يبدأ تحديداً في النسخة الأصل من 
اللوحة رقم (717/ ب) من قوله: (وهذا عام في الكفار والمسلمين) إلى 
اللوحة رقم (75/ ب) بقوله: (لاعتقاده أن الله تعالى فوق خلقه). وقد 
رمزت لها ب: (ظ). 
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وقد عثرتٌ عليها مصورة عند أحد الأصدقاء في المدينة النبوية» 
وهي مصوّرةٌ عن نُسخة خطية موجودة في مكتبة أثينا ضمن خزانة 
الفاتيكان في روما بإيطاليا. 

وتقع في اثنتين وثلاثين لوحةء ضمن مجموع يبدأ من (15) وإلى 
(05): ولكن اللوحة الأولى رقم (10) لم تكنْ ضمن النسخة المصورة» 
وهي صفحةٌ غلافٍ المخطوطة. 

وهي أوضحٌ من سابقتيها من حيث الخطّ والإملاء» وسلامتها 
كذلك من المسح والطمسء وهي نسخةٌ مكتملة» ولا يوجد بها سقط. 

وقام بنسخها محمد بن محمد العكاري» وتم الفراعٌ من نسخها 
يوم الخميس الرابع عشر من شهر جمادى الآخر سنة ثمان وثمانين 
وسبعمئة» وكتبها من النسخة المنقولة من نسخة الشيخ الإمام. 

وقد رمزت لها ب: (ن). 

ولعلي أنبّه إلى أن نسخة (ظ) و (ن) كتبتا في تاريخ واحد» مع 
اختلاف النْسَّاحْء واختلاف الخط. 

كما أننى حصلتٌ على نسخة (ن) بعد فراغى من كتابة نسخة (ص) 
ومقابلتها بالتّسخة (ظ). ١‏ 


المطلب الثاني 
التماكات والتعليقات 


توجدٌ على غلاف الثنّسخة (ظ) بعض التملكات والتعليقات» 
٠ 5‏ 
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بي ا ال لشيس من ا باش 

١‏ هذا الكتابٌُ ملك الفقير سالم الجرودي» غفر الله له ولوالديه 
ولجميع المسلمين» آمين يارب العالمين. 

"- نظر فيه» واستفاد من معانيه سالم الجرودي» غفر الله له 
ولوالديه. 

* - نظر فيهء واستفاد من معانيه سليمان بن علي التابلسي . 

5 - تُوجد في الصفحة الثانية بعضٌ التعليقات والفوائد من: 
حديث» وأبيات شعرية. 

ظ ه ‏ كما توجدٌ عليها بعض الطّلاسم والخرافات» وسمّاها كاتبها 
عزيمة الإبريق للسّارق! ويزعم أنه بها يعرف الشخصٌ السارفٌ ويجد 
المستْروق!1: 

5 - توجد في نهاية النسختين (ص) و(ظ) القصيدة الحائية لأبي 
بكر عبد الله بن أبي داود سليمان بن الأشعثء وقد ذكرها المؤلف 
بسنده إلى قائلهاء أما ذكر السّند فموجودٌ في (ص) فقط . 

ب توجد أبباتٌ شعرية على غلاف السخة (ص). 


المطلب الثالث 
تقويم المطبوع من الرسالة 


قام الأستادٌ على حسن علي عبد الحميد الحلبي الأثري بتحقيق 
جزءِ يسير من كتاب الاعتقاد الخالص من الشك والانتقادء لابن العطار 
الشافعي» حيث نشر قطعةً صغيرةً من هذا الكتاب» ولم ينشر الباقي. 

والمطبوعٌ من بداية الكتاب إلى نهاية الفصل السابع بنهاية قوله : 
(ومقتضى الكتاب العزيز والسّنة النبوية تكفيرهم» سواء كانوا متأوّلين أو 


الميخة العاس :وسنت التسة القلقة ا 
| الي بم 
متعمدين » ولا يكفر منتقصهم. ولا يفسق» بل هو مثِابٌ عليه خصوصاً 
إذا قصد التنفير عما هم عليه» وإظهار الدّين» والقيام به» والله تعالى 
أعله)”” , 

وهذه المطبوعة نشرتها دارٌ الكتب الأثرية فى الأردن» الطبعة 
الأولى عام ١508‏ ه. 

ويمكن إجمالٌ الملحوظات على هذه الطبعة فيما يلى: 

أولاً ‏ أن المطبوعٌ من هذا الكتاب جزءٌ يسير» وقطعةٌ صغيرة؛ إذ 
شمل الفصول السّبعة الأولى منه» ويقدّر بإحدى عشرة لوحة ونصف 

انياً - أن المحقق لم يعتمذْ على أي نسخة خطية لهذا الكتاب» 
وإنما استند في إخراجه لهذه المطبوعة على ما وجده عند بعض مشايخه 
من أوراق تخصٌٌ رسالة ابن العطار كنك استنسخها لنفسه ‏ كما صرح 
بذلك في مقدمته ‏ حيث قال: (وهذا الكتاب ‏ أخي القارئ ‏ بقي 
نسخته المخطوطة فى خزانة الكتب الظاهرية (توحيد: 67/ )٠١‏ 
فاستنسخه لنفسه بعض مشايخنا ‏ حفظهم الله تعالى ‏ ومنه أخذتهاء 
ا ل لم68 
فجزاه الله خيرا) : 

وهذا التصرف يعتبر خللاً علمياً ظاهراً أوقع المحققّ في كثير من 
الأخطاء والأوهام. 

اننا د أن التحقق عقب رغد أنحياته هن تتحقيق الجرة الذى شره 
)١(‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» تحقيق: علي حسن عبد الحميد (ص 57 5 


4) وانظر في هذه الرسالة. 
() الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» تحقيق: علي حسن عبد الحميد (ص©). 


ا 0 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
من الكتاب بقوله: (تم الكتاب بحمد الله)!!''' مما يوهم بتمام 
الكتاب» وهذا خلافٌ الواقع والصواب. ْ 

رابعاً ‏ أن في الجزء المطبوع من الكتاب أخطاءء وتصحيفات» 
وزيادات» وتغيير» ونقص». وسقط عند مقابلته على النسخ الخطية. 

وقد بلغ عددٌ الأخطاء في هذه الرسالة الصغيرة أكثرٌ من سبعين 
خطأ. 

ومن الأمثلة على ذلك: 

١‏ - عبارة (وصلى الله على محمدء رب يسّر يا كريم) ليست 
موجودةً في المطبوعة”" . 

. (التنقيد)”؟» والصواب: (التفنيد)9©'‎  " 

 "‏ (وأنه سبحانه لم يبن عنه شيء من حيث ذاته» وأن ذاته 
مكجوا نه تيه اللوانك )دو العوزابس ا فنا مقطا الله 
الصّحيحة هي : (وأنه سبحانه لم يبن عنه شيء من حيث علمه وقدرته 
وإيجاده وملكه. ولم يتصل به شيء من حيث ذاته» وأن ذاته سبحانه 
لا تشبه الذوات)9' . 


4 - (أن الله ينزل)”" » والصّواب: (أن الله ينزل)0". 


)١(‏ المصدر السابق (ص58). 

() انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص"17١)2»‏ و(ص5١1)‏ من هله 
الرسالة. 

(9) الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص؟١١).‏ 

(5) انظر: (ص .)١1١9‏ 

(5) الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص6١).‏ 

(0) انظر: (ص75١).‏ 

(0) الاعتقاد الخالص». تحقيق: علي حسن (ص9١).‏ 

(6) انظر: (ص135١).‏ 


المبحث الخامس: وصف التُسخ الخطيّة ظ 0 ظ 

هه (والتزول قير :التؤول)"؟: والصوات:'(والكسرزل غبر 
النّزول)2 . 

5 - (درك الإدراك)””"» والصّواب: (عدم الإدراك)”*؟'. 


- (إلا على أن لا يعرف القمرا)*'؛ والصّواب: (إلا على أكمه 
لف ال 

4ت أو القدري )"77 والكتواب + (أ نالو 

4 عبارة (وقيل: (لا تدركه الأبصار) أي: لا تحيط به؛» وهو 
قول ابن عباس) ليست موجودةٌ في الرّسالة المطبوعة”" . 

٠‏ - عبارة (ذي اللبس) ليست موجودةً في الرّسالة المطبوعة”"". 

١‏ -(بين التالي والمتلو"''": والصّوابٍ: (بين التلاوة 
الول 1 


.)١9ص( الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن‎ )١( 

(0) انظر (ص .)١175‏ 

(*) الاعتقاد الخالص» تحقيق: على حسن (ص١١).‏ 

(5) انظر: (ص179١).‏ 

(5) الاعتقاد الخالص» تحقيق: على حسن (ص١7).‏ 

(5) انظر: (ص57١).‏ 

(0) الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص0١).‏ 

(4) انظر: (ص168١).‏ 

(9) انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: على حسن (ص١7):‏ و(ص١7١)‏ من هذه 
الرسالة. 

(١))انظر:‏ الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص١٠١5)»‏ و(ص195١)‏ من هذه 
الرسالة. 

(١١)الاعتقاد‏ الخالص» تحقيق: علي حسن (ص١5).‏ 

.)١195ص(‎ :رظنا)١‎ 


-- 5 الاعتقاد الخالص من الشك الشعد 

7 - (بهذا الكلام)''"2. والصّواب: (بهذه اللام)”" . 

١‏ - عبارة (وهو مضاف إليه مما) ليست موجودةً في الرّسالة 
المطبوعة”" . 

خاهس] :أن هناك قضورا: واضسا فى جدننة حتة الرسالة 
المطبوعة» ويتضحٌ ذلك فيما يلي: ١‏ 

أ هناك أخطاء فى ضبط الكلمات بالشّكلء» مما يجعل المعنى 
مغايراً لمراد المؤلف كلذ . ش 

ب - وردت للمؤلف كه عباراتٌ موهمة» وألفاظ مجملة» بل 
وأخطاء في بعض المسائلء» ولكن نجدٌ المحقق وافق المؤلف في مثل 
هذه العبارات والأخطاء. 

ج ‏ أن هناك قصوراً في تخريج الأحاديث النبوية» وإهمالاً ظاهراً 
في تخريج كثير من الآثار الواردة عن الصّحابة . 

د - لم يعز كثيراً من الثقول التي ذكرها ابن العطار كك إلى 
مصادرها ومظانها. 


)١(‏ الاعتقاد الخالص» تحقيق : علي حسن (ص؟4). 

(0) انظر: (ص198). 

(*) انظر: الاعتقاد الخالص» تحقيق: علي حسن (ص47), و(ص9١73)‏ من هذه 
الرسالة. 


الميحث السّادس 


تقويم الكتاب 


وفيه مطلبان: 


المطلب الأول: مزايا الكتاب. 
المطلب الثاني: الماخذ على الكتاب. 


المطلب الأول 
مزايا الكتاب 


إن لهذا الكتاب مميزات كثيرة» لا تخفى على مَنْ قرأه» وسأقتصرٌ 
على أبرز هذه المزاياء وهي كما يلي: 

١‏ الشّمول إلى حدٌ كبير لمسائل الاعتقاد» حيث استطاع المؤلف 
كاله أن يلم ويأتي على كثير من أبواب العقيدة» مبيئاً ومُظهراً فيها عقيدةً 
أهل السنة والجماعة» وقد مرّ بنا سابقاً أن المؤلف عند عَرْضِهِ لمسائل 
العقيدة فإنه يذكرها تقريراً دون مناقشة» أو ردًاً على المخالفين. 

؟ - الإيجازٌ في عرض المسائل» فمع شموله لكثيرٍ من مسائل 
الاعتقاد إلا أنه لم يطل في الكلام غالبا عن تلك المسائل» فجاء موجزا 
كما هي عادةٌ علماء السّلف ‏ رحمهم الله في عقائدهم» سوى بعض 
المسائل التي أطال فيها لأسباب خاصة. 

#تيعيولة الازة ورضرعها ودواليغة فخ الأغرات والسقيل قن 
الألفاظ والجملء مما سهّل على القارئ فهم محتوياته» والوصول إلى 
المراد بأيسر وأوضح عبارة. 

5 - تقعيدٌه منهج أهل السنة والجماعة في التَّلقّي والاستدلال» إذ 
دائماً ما ينبه المؤلفٌ على اتباع سُنَّةَ الرسول الله كِةِ والأخذ بهاء 
والاقتداء به َه وتعظيم سُنتهء وعدم تقديم أي شيء عليها من أقوال 
الرجال» والالتزام بما وَرَدَ به النَصٌّ. 

© التّركيز على إظهار نواقض الإيمان القولية والعملية» حيث 
فصّل فيها المؤلفٌ كثيرا» وغالباً ما يذكرها في نهاية كل فصل . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ب اا 


5 عنايته بالولاء والبراء» والحب في الله والبغض فيه» حيث 
عَقَدَ له فصلاً كاملاً» وهو الفصل الرّابع والنّلاثون» وكذلك الفصل 
الخامس والثلاثون تابعٌ له. 

- عنايته بتهذيب وتربية النفوس» ويتضحٌ ذلك من خلال أسلوب 
الوعظ والتذكير بنعم الله» واهتمامه بالرّقائق والنّصائح والتّرغيب 
والتّرهيب» كما يظهرٌ ذلك في الفصل الرابع والثلاثين» والسّابع 
والأربعين» والثّامن والأربعين. 

ومما يدل على اهتمامه أيضاً بهذا الأمر أنه يختمْ كل فصل غالباً 
بهذه العبارة: (والله يعلم المفسد من المصلح) قاصداً بذلك تربية 
النفوسء وحَمّْلها على الإخلاص والاستقامة. 

6 - ذكره لما عليه أهل السّنة والجماعة وسلف الأمة من الصفات 
السّلوكية والأخلاقية» ويتضح ذلك في الفصل النَاني والثلاثين» والثَّالثْ 
والثلاثين وغيرهما. 

- نقله لكثير من أبواب هذه العقيدة عن أئمة أهل السّنة 
والجماعة من أمثال الصّابوني» والطحاويء والطبري» والمقدسي» 
وغيرهم . 

٠‏ - تنوّع نقله عن الأئمة والعلماء من مختلف المذاهب» وهذا 
دليل على عدم تعصّبه لمذهبه. حيث نقل عن علماء المالكية والأحناف 
بالإضافة إلى الشافعية. 

١‏ - تصويبه لبعض الكتب التي نقل عنهاء وإثباته لما سقط منها 
أو خفي من ألفاظهاء فنقّله عن الصابوني ‏ مثلاً - في عقيدة السلف 
أظهر ما سقط في الكتاب المطبوع. لما أن لكف قد جنا ولا يكاد 
يذكر. 


ا ل ا ات 00ت 


١‏ - إيراده لمسائل في الفروع قررها أهلٌُ السّنة والجماعة مخالفة 
لأهل البدع . 

١١‏ - تضمنه ردوداً رائعة على المتصوفة» كما في الفصل السّادس 
والأربعين» والسّابع والأربعين. 


المطلب الثاني 
المآاخذ على الكتاب 


لايسلمأيٌ كتاب_عدا كتاب الله يخ من المآخذء 
والملحوظاتء والانتقادات» وقد وجدتٌ بعضّ الماخذ على هذا 
الكتاب التي لا تقلل من قيمتهء كاستعمال المؤلف كله بعض الألفاظ 
المجملة التي تحتملٌ حقاً وباطلاً من حيث المعنى» ومن ذلك: 

نفي الحد عن الله» والاستواء من غير مماسة» ولفظ الجسمء 
وقوله نقلاً عن الطحاوي: (لتعاليه عن الحدود والغايات والأركان 
والأعضاء والأدوات» ولا تحويه الجهات الست كسائر المبتدعات)» 
وقياس الغائب على الشاهدء وتنزيه الله عن الانحدار» وغيرها. 

واستخدامه كآنه لبعض العبارات الموهمة التي تحتاج إلى توضيح 
وبيان. 

ومنهجي فيما أشكل من عباراته المحتملة للصواب وضلهء أني 
أحملها على أحسن المحامل وأولاهاء وأردُها إلى الواضح المحكم من 
عباراته الأخرى. وإن كانت لا تحتمل إلا خطأًء فإني لا أتكلفُ في 
تبريرهاء بل أتعقبٌ عليه بكل أدب وعدل؛ مع الترحم عليه وسؤال الله 
أن يعفر عنه. 
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1 “سيك ١‏ 2 الدواكت لك 0 1 عو ' ” ]2 6 17ت كنا 1 عد 2 
ا م وم وم 0 كب مسري ».تدم ونج ةوس ممع ل ما ْ 


0 للع ل ل‎ ١ 
. اال مجر مي تنه بلسي قيب سوهت‎ 


لل تا مومسم ١‏ 1 سمحي الل 


0 
ب 
مس زر 
ا 


انميت لمم لنت 0 0 ١‏ ا 2000 مما فوس حت نكي ْ 
: ركتو ورين لد سح لد لتب 161 سه وت حيتسنة كتج لاا ب 1 ايع | مسجم يو بع عدا 


:57171 احتم ا اجصسارو مج ١ ١‏ حسمن تلو ساس اسم من مس 
١ 4‏ : : 5 000 


5 
ام 


0 1 ا‎ ١ 0 1 5 


2 7 لوس )ص مما يرون بنقح ” 
0 م جم جل مقس مجحو بج حصي و جع م 


اذك ومع رس ستض بس يم ١|‏ متبمو مم بدح مضيوم م مضل مجن مو سببتسس ري 


: 50 : ا م ' ا 0 م ماك ١‏ ا 
و مكحم مم يم ا 


| 


م ال 0 0 


١ 


11 سارت بده ضاوي ب اس] يحتختم ب طن وهر ديت ] سح 7ك اسم مهار شوم مخ جاب سا6 , 


ا م كسم ١‏ مجم بم م سس ممم صيسم ا تا مسنم تي بسانم مإ . 


ا 0 0 1 2 اي لح اك 7 
0 


5 ا جتسيام سوم تت 15 63 11 هد 0 رم ادك لل 0م : 
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7 كه سوب «امرتهسة ١‏ | مس وضي جب مس متي و بو سي بم 
اج + كيه عترم مم عرقي م ا سي[ امد 


1 ا منرم ميمت دمو ٠‏ | وحم لرسوص وم دعس وس ابم عرس ا مي 


امت عل بم اتج ميمه لشب عم محيوة 1 ققح :ل ع سا كسمم رك لوح عدم مجع 
تج ماطس م عضب ويم عن سيب لحت ب ا ١‏ متم جود مم بين 21ج لال بج امتح مجع مسيم شام م معي . 


1 


7 
عمق 


(60) م متصومر ووم 


5 3 0 
نماذجٌ مصوّرة من النسخ الخ : 


7 


3-4 


(6) فى وكتجيرر وصوحم, 


أج شقب مصبوب ركيم مجبب مسد 

لد كذ وياد منشك رد ريعي ين 1 

2111 006 عه تضم م معدم كم حبديية لويش بس بول 
1ن سي ]| دانم بج خرسع ]يحتسي مسي 
1 2" لام لسع به بو جح مبسدسميع' 
111 وحن و سب 
ا داك ممعم احم لديم مقن لم معد 
ا 0 
1 ل د 0 ا مي ل 
ار لولج ل و لجع وهم سجصبتيم 60ت م 
ضر مح نيم سيم ممم 
عدم لبج | ]س1 بك مجو م ليس منسصيس حب تسبي | 
ساس ضيه رم لمم متم 
ادن ل ا مقس دقو مدص 
11511112 تتج 1 فصض "امم ينهم معسيب منضيم 
مجم ممصي 
ناد اجا واوا اتن ا ا ا 
إهظلط جا سوسنوجة ساف يبس در ]يت وه بيد 
الفعرن لب نال ااا 1 
17 2 1012 1<<[ةذ[0|1[## أذ أذ ذأ 
يعس كر سرك سم زد تنس بسينو ني ار ابت واي 


93 5 


ات اكلم كم تس يج محضيس] بم حب بم م لععرس ري )م 


-_ 


3 . 57 م 
.١ن‏ اه 


اسه وب سس الات ةر ا ل 


جح كمسا رمم تبيجمب 


1 ُ د سه 5 . 7 
وس بوم نيد لصنس لمم ست م 
حم سراي اط ريم حك مجو سيوس جم سح 


00 


سب مسعان] لج | معنت م جتن حبرم مدخن 
ماد دم مب سنج تب املس سس جو ده 
1 سحت جليمد نص حت سدم منج عيب بوصعم سنح وال 
جنب 16ل به لهو تير ل سنج دمي بج لسعب 
مسجم ركم صو معي نج بهد لمرصن مربي 
1 مص )جم )ار سب ميم 
ماي 11 ع 11 سم ب مجم ١‏ 
1 ماكب ووو مه 
ا كر لعب دبي | 
سافن طاهر ووع ري ور و 0 
١لا‏ جسم عدب ديع نمي 
لك اس سم ريب حراج وامليم م بسدق لس 
تسم جوم بسع وحم رت لواب د تسريه يم ع 
لك دعاسي لدو لا 2 
1 تك جب مني 
متكا وك از يوانو لوا ا ا 
ام شي وس ل 2 
أ س[اط تا بت وعم مهي م هسدع من 
سج هسح هي تجو رعو سس تم تملع سوير ٠‏ 


01 


2 
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00-5 ' 5 
00 بسم الله الرحمن الرحيم ١‏ 


وصلَى الله على محمدء [ربٌ يسّر يا كريم](". 
الحمدُ لله الواحد. العو الفرد7", الصَّمدء الذي لم يلد 


40 زيادة من (ظ)» وفي (ن): (اللهم يسر يا كريم» بجاه محمدء واختم بخير). 

(9) الواحد والأحد اسمان ثابتان لله هدْء أما الفرق بينهما فهو: 
أن الواحد هو المنفرد بالذات لا يضامّه آخر. والأحد هو المنفرد بالمعنى لا يشاركه 
فيه أحدء ولذلك قيل للمتناهي في العلم والمعرفة هو أحد الأحدين. كما ذكر ذلك 
الخطابي في شأن الدعاء (ص827 - 87). ش 
وقال العسكري في الفروق اللغوية (ص١5١):‏ (أن معنى الواحد أنه لا ثاني له 
فلذلك لا يقال في التثنية واحدان كما يقال رجل ورجلانء ولكن قالوا: اثنان حين 
أرادوا أن كل واحد منهما ثانٍ للآخرء وأصلّ أحد: أوحدء مثل أكبرء وإحدى مثل 
كبرى..... والواحد هو الذي لا ينقسم في وهم ولا وجودء وأصله الانفراد في 
الذات). 
وقيل الواحد: هو الفرد الذي لم يزل وحده بلا شريك». والأحد: الذي لا شبية له 
ولا نظير. كما ذكر ذلك البيهقي في الاعتقاد (ص 550». 2088). وقال السّعدي في تيسير 
الكريم الرحمن (ص440): (الواحد الأحد: وهو الذي توحد بجميع الكمالات» 
بحيث لا يشاركه فيها مشارك. ويجب على العبيد توحيده: عقلاً وقولاً وعملاًء بأن 
يعترفوا بكماله المطلق» وتفرده بالوحدانية» ويفردوه بأنواع العبادة). 

(9) الفرد ليس اسماً من أسماء الله؛ إذ لم يرد به دليل صحيح من الكتاب أو السنةء 
ويجوز أن يكون من باب الإخبار عن الله؛ لأنه لا يتضمن نقصاًء وباب الإخبار 
أوسع من باب الأسماء والصفاتء وقد اعتمده البيهقي اسماً من أسماء الله تعالى في 
الأسماء والصفات (ص6١20).؛‏ قال ابنُ حزم كله في: الدرة فيما يجب اعتقاده 
(ص١55):‏ فصل: ولا يجوز أن يقال: إن الله تعالى فردء ولا جواد؛ لأنه لم يأتِ - 


ب١‎ 


| الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
عت وه ١‏ مس7 2258 دي كك يه ولس ا 


أ 


ور ممع 


ولم يولدء ولم يكن له كُقُواً أحد. أوجد الموجودات كلّهاء من العدم» 
صادرةً عن كلمة كن من غير تردّد؛ فكانت إظهاراً لقدرته. وجعل النوعَ 
الإنسانيّ مدركاً لصنعته”" بالعلم» وإن كانت كلها مسبحة بحمده على 
الأبد. أحمده على ما نان له تن غين ترذد ولا كين" 

وأشهد أن لآ إله إلا الله وحده لا شريك له شهادة من أيقن بها 

وأشيد أن مهندا غيدة ووسوله السبغوث إلى التقلية: اليجن 
والإنس» الوالدٍ منهم والولد» المنتعوث بنعورت الكمال حتى صار سيد 
مَنْ عبدء كك وعلى آله”" وأزواجه وصحابته وذريته» أهل العلم والعمل 
والمعتقد» صلاةً دائمة بدوام المدد والمدد. 

أما بعد: فهذا/ كتابٌ صئّفته على أصول أهل السّنة في الاعتقاد 
من غير زِيّدء ذكرثٌ فيه ما يحتاج إلنه كز اخارقت من اهل ال 


- بهذا نص أصلاً. وانظر كذلك: معجم المناهي اللفظية (ص15١‏ - )١19‏ للدكتور 


بكر بن عبد الله أبو زيد. 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (لصنعه). 

() الحيّد: هو الميل والصد والعدول عن طريق الحق» قال ابن فارس في: معجم 
مقاييس اللغة (؟/ :)١77*‏ الحاء والياء والدال أصل واحدء وهو الميل والعدول عن 
طريق الاستواء.. يقال: حاد عن الشيء يحيد حيدة وحُيوداً» والحُيُود: الذي يحيد 
كثيراً . 
وأما حَيّدٌ بتحريك الياء» قال ابن منظور في لسان العرب :)١99/7(‏ ويقال: 
اشتكت الشاة عَيّداً إذا نشب ولدها فلم يسهل مخرجه. 
وبذلك يظهر أن المعنى قريب بين (الحيّد) و(الحيّد). 

(9) .في (ظ): (صلى الله عليه وعلى أزواجه). 

(4) في (ظ) و(ن): (الزيد). 

(0) زيد: الزاء والباء والدال أصل واحدء يدل على تولد شيء عن شيء. 
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رجا 


نفعهم به0© في الأولى والعقبئ:: ووضله إلى دار الكرامة 


والابد. 


الخز الحفيوا "ودرا قر د زه سهدا ته يو التتنيه شك التو ونه 


1 0 ء# 
وما توفيقي إلا بالله؛ عليه توكلتٌ وإليه أنيب؛ سبحانه هو 


3 


000( 
فق 


0 


فق 


والرُّبْدة: ما خّص من اللبن إذا مُخضء وإذا أخذ الرجل صفو الشيء قيل: تَربّده 
والرَّئْد: العون» والرفد» والعطاء. 

ولعل المقصود بأهل الرّبد: هم أهل العلم الذين هم الصَّفوة» والخلاصة. 

انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس (”/ 47)» ولسان العرب لابن منظور (/ 
.)١98--1‏ 

ليست في (ظ) و(ن). 

السيد: اسم ثابت لله يل بالسّنة الصّحيحة» والدليلٌ ما رواه البخاري في الأدب 
المفرد رقم )1١١(‏ باب: )1١1«‏ هل يقول سيدي) عن مطرف قال أبي: انطلقت في 
وفد بني عامر إلى النبي يَكةٍ فقالوا: أنت سيدناء قال: «السيد الله»» قالوا: وأفضلنا 
فضلاًء وأعظمنا طولاً» قال: فقال: «قولوا بقولكم. ولا يستجرينكم الشيطان». وقد 
رواه أحمد في مسنده من طريقين عن عبد الله بن الشخير 07١ /١17(‏ 0177) برقمي : 
(1778-151069١1).؛‏ ورواه أبو داود في سننه (*/ 7094 )751١‏ كتاب الأدب» باب 
في كراهية التمادح برقم (4807)» وصححه الألباني في صحيح الأدب المفرد 
(ص97) برقم »)١90(‏ وفي سلسلة الأحاديث الصّحيحة (2)478/1 وفي صحيح 
الجامع )549/١(‏ برقم .0717٠١(‏ 

السند ليس اسماً من أسماء الله تعالى» ولا صفة من صفاته؛ إذ لم يرد به دليل» من 


ها ماس 


كتاب أو سئةء وأسماء الله وصفاته ثوفيفية) ويجوز أن يكون من باب الإخبار» 


ولا نقص فيه فالله هو سندنا ومعتمدناء والعبد يفوضٌ أموره كلها لله ويتوكل عليه ' 


حق التوكل» وهذا هو مقصودُ المؤلف كدله» وربما حمله على ذلك سجع الكلام» 
وبراعة الاستهلال. ٠‏ 

التفنيد: اللوم وتضعيف الرأي .والفند: الخرف وإنكار العقل من الهرم أو المرض» 
قاله ابن منظور في لسان العرب (/ 00778 وقال ابن الأثير في النهاية (5/ 75 - 


0 الفند في الأصل : الكذب .وأفند: تكلم بالفند» ثم قالوا للشيخ إذا هرم: قد _ 


1/7١ 
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ا ل سه سفسهت 


0 ان‎ ٠ 
خير مسؤولٍ» وأولى من رَغِبَ التدوفية: وهو الشهون على كل هن‎ 


شهد 


للق 


لق 


أفند؛ لأنه يتكلم بالمحرف من الكلام عن سئن الصحة .وأفنده الكبر: إذا أوقعه في 
الفند. ' 
(الشهيد) اسم من أسماء الله الحسنى» تتعدد معانيه باختلاف إضافاته واعتباراته. قال 
العلامة السّعدي في تيسير الكريم الرحمن (ص448): (الشَّهيد أي: المطلع على 
جميع الأشياء. سمع جميع الأصوات خفيها وجليهاء وأبصر جميع الموجودات 
دقيقها وجليلهاء صغيرها وكبيرهاء وأحاط علمه بكل شيء» الذي شهد لعباده وعلى 
عباده بما عملوه). 


20 )١( فصل‎ 0 


يجبٌ أن 0 أن الله يله كان ولااشىءَ 0 وهو 0 على 
ما كانء. وأنه سبحانه واحدٌ في ذاته» واحدٌ فى صفاتهء واحدٌ فى 
خا ه09" , 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (يُعتقد). 

(؟) كما في الحديث الذي رواه البخاري في كتاب التوحيد» باب وكان عرشه على الماء 
وهو رب العرش العظيم (5/ ”807) برقم (514) عن عمران بن حصين قال: إني 
عند النبي كك إذ جاءه قوم من بني تميم فقال: «اقبلوا البشرى يا بني تميم» قالوا: 
بشرها فأعطناء فدخل ناس من أهل اليمن فقال: «اقبلوا البشرى يا أهل اليمن» إذ لم 
يقبلها بنو تميم» قالوا: قبلنا جئناك لنتفقه في الدين» ولنسألك عن هذا الأمر ما كان؟ 
قال: «كان الله ولم يكن شيء قبله وكان عرشه على الماء» ثم خلق السموات 
والأرض» وكتب في الذكر كل شيء». ورواه أيضاً في كتاب بدء الخلق بلفظ (غيره) 
(405-508/5) برقم (141) باب ما جاء في قوله تعالى: ظوَمُوٌ الى يَبْدَوَا ألْكَاقَ 
تي بعِيده» . 
ورواه مختصراً برقمي (4770) و(4787) في كتاب المغازي (6/ /ا1 -155). 
وعبارة (ولا شيء معه) لم أجدها بهذه اللفظة فيما بحثت فيهء ولعلها تكون من 
عبارات المتكلمين؛ التي يقصدون بها نفي الصفات عنه سبحانه» ويتضح الأمر أكثر 
بعد قراءة التعليق القادم. 

(9) واحد في مخلوقاتهء أي: أنه لا خالق للمخلوقات إلا الله ي8: وتوحيد الربوبية هو: 
توحيد الله بأفعاله» والخلق من أفعاله تبارك تعالى. 
وقوله لله : (وأنه سبحانه واحد في ذاته» واحد في صفاتهء واحد في مخلوقاته) هذا 
حق» ولكن هذه العبارة من عبارات المتكلمين عند تعريفهم للتوحيد» إذ من المعلوم 
أن التوحيد الذي من أجله أرسل الله الرسل وأنزل الكتب هو توحيد الألوهية» فالله - 


ْ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
1 


١ ' 34‏ 5 سعرث(ظ) . و 
واه بي نط0 ا 11 ون اول ا 


تعالى كما أنه واحد في ذاته وصفاته وخلقه» هو أيضاً واحد في ألوهيته وعبادته» 
وهذا الآخير هو المطلوب من المكلفين الإتيان به-عملاً » وإزادة» وقضداً. 

)0( لفظة (بائن) وردت عن السلف رحمهم الله» فقد أورد الدارمي في الرد على الجهمية 
(ص47) ونقضه على بشر المريسي /١(‏ 5؟751) أثراً عن عبد الله بن المبارك» قيل له : 
كيف نعرف ربنا؟ قال: بأنه فوق السماء السابعة على العرش» بائن من خلقه. 
ورواه البيهقتي في الأسماء والصفات (57/7*) برقم (2)407 وانظر اجتماع 
الجيوش الإسلامية .)١78  ١5(‏ 

(') في (ظ): (ولا). 

(') حلول الشيء في الشيء عبارة عن نزوله فيه» وعرّف الحلول: بأنه اختصاص شيء 
بشيء؟ بحيث يكون الإشارة إلى أحدهما عين الإشارة إلى الآخر .وقيل كذلك هو: 
الاختصاص الناعت» أي : : التعلق الخاص الذي يصير به أحد المتعلقين نعتاً لللآخرء 
والآخر منعوتاً به. 
والحلول عندهم نوعان: الحلول السرياني» وهو: عبارة عن اتحاد جسمين؛ بحيث 
يكون الإشارة إلى أحدهما إشارة إلى الآخرء كحلول ماء الورد في الورد» ويُسمّى 
الساري حالاً» 0 
والثاني الحلول الطرياني أو الحلول الجواري» وهو: كون أحد الجسمين ظرفاً 
للآخر؛ كحلول الماء فى الكوز. 
انظر: جامع العلوم الملقب بدستور العلماء (؟/ 57 - 77)» وكشاف اصطلاحات 
الفنون (؟/ 4203١8 - ٠١6‏ والتعريفات للجرجاني (ص50١1١)»‏ والمعجم الفلسفي 
لمجمع اللغة العربية (075. 
والحلولية هم الذين يعتقدون أن الله تعالى بذاته حل في مخلوقاته كما يحل الماء في 
الإناء» وأنه تعالى بذاته في كل مكان» وقد عرف الحسين بن منصور الحلاج باعتناقه 
لهذا المذهب. 
انظر: مجموع الفتاوى (1/ 1915 -751). 

(54) الاتحاد كما قال الجرجاني في التعريفات (ص7١):‏ هو تصيير الذاتين واحدةء 

ولا يكون إلا في العدد من الاثتين فصاعداً .وقيل: هو امتزاج الشيئين واختلاطهما - 


0 ل 5 7 لك 


3 و 
وأنْ صفاته سبحانه قديمة بقدم ذاتِه1' لا ينفصل عنهاء وأن 


الكوجودات أكليا حالف واه ناته الأر له لبن اقل 0 


00) 


00 


حتى يضيرا شيئاً واحداً؛ لاتصال نهايات الاتحاد. 

وهو عند أرباب التصوف: شهود الوجود الحق الواحد المطلق؛ الذي الكل موجود 

بالحق» فيتحد به الكل من حيث كون كل شيء موجوداً به معدوماً بنفسه» لا من 

حيث إن له وجوداً خاصاً اتحد به؛ فإنه محال. 

وانظر كذلك: جامع العلوم الملقب بدستور العلماء ”8/١(‏ - 79): والمعجم 

الفلسفي لمجمع اللغة (ص75)»: والمعجم الفلسفي لجميل صليباً /١(‏ 4 7"0), 

والموسوعة الفلسفية العربية »)١8/١(‏ والمبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء 

والمتكلمين للآمدي (ص5١١).‏ 

والاتحادية: هم قوم يزعمون أن الخالق اتحد بالمخلوق» وعندهم من الضلال 

والكفر العظيم ما لا يخفى على من عرف مذهبهم» وحقيقة قولهم تعطيل الصانع 

بالكلية» والقول بما تقوله الدهرية الطبيعية» ويقولون: إن وجود الكائنات هو عين 

وجود الله تعالى» ليس وجودها غيره ولا شيء سواه ألبتة» ومن كبارهم ابن عربي» 

وابن الفارض» وابن سبعين» والعفيف التلمساني. 

انظر: مجموع الفتاوى (؟/ »)١47‏ والاستقامة .)١1/1(‏ 

الأولى التعبير بأنه تعالى لازال متصفاً بصفاته. دون إطلاق لفظ القدم عليها؛ لأن 

وصفها بذلك يفيد مجرد تقدمها على غيرها لا أزليتهاء وهذا غير مراد. 

والمصنف تنه وافق بلفظه هذا قول الإمام الطحاوي في عقيدته: (مازال بصفاته 

قديماً قبل خلقه؛ ولم يزدد لكونهم شيئاً لم يكن قبلهم من صفتهء وكما كان بصفاته 

أزلياًء كذلك لا يزال عليها أبدياً) متن العقيدة الطحاوية (ص07). 

قال ابن أبي العز في شرح العقيدة الطحاوية )45/١(‏ شارحاً عبارة الطحاوي 
لسابقة : (أي : أن الله يه لم يزل متصفاً بصفات الكمال: صفات الذات» وصفات 

0 ولا يجوز أن يعتقد أن الله وصف بصفة بعد أن لم يكن متصفاً بها؛ لأن 

صفاته سبحانه صفات كمال» وفقدها صفة نقص). 

أما الصفات الفعلية فهي قديمة باعتبار أصلها ونوعهاء وحادثة باعتبار آحادها 

وأفرادها. 1 

في (ظ) و(ن): (الآخر ليس بعده شيء) . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا "الست لس 2 هسنضه 


الذي ليس بعده شيء» والظاهر الذي”' ليس فوقه شيء» والباطن ليس 
دونه 0 

ونه سبحانه لم يَبْن عنه شيءٌ من حيث علمّه وقدرثه وإيجاده 
ولك ولم ينّصل به شيءٌ من حيث ذاه" أن ذاته سبحانة لآ نشية 
الذوات» وصفاته لا تُشبه الصفات» والتصرف فى أدلتها وتأويلها 
لا يشبه التصرفات» ونه كانه محط نكل شين وخالق كل شىءء 
ورازق كل شيء » كان خالقا قبل وجود الخلقء ورزاقا قبل جود 
الروق”؟“ :وله الصفاث العلى + والأسسماء الحشيى» :والمكن الأعلى: 


)١(‏ ليست في (ظ) و(ن). 

(؟) كما قال تعالى: هر الْأَرَلُ الور والطاهرٌ نايل َهْرَ يكل شَىْءِ عَلِمْ» [الحديد: 17. 
وهي من أسماء الله الحسنى» وقد فسرها النبي كلعِ بما ذكره المؤلف في الحديث 
الذي رواه مسلم في كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب: ما يقول عند 
النوم وأخذ المضجع رقم (38790). (7/94” - 8”) بشرح النووي» قال مسلم: 
حدئني زهير بن حرب» حدثنا جرير عن سهيل» قال: كان أبو صالح يأمرنا إذا أراد 
أحدنا أن ينام» أن يضطجع على شقه الأيمن» ثم يقول: «اللهم رب السموات 
والأرض ورب العرش العظيم» ربنا ورب كل شيء» فالق الحب والنوى» ومنزل 
التوراة والإنجيل والفرقان. أعوذ بك من شرٌ كل شيء أنت آخذ بناصيته» اللهم أنت 
الأول فليس قبلك شيء؛ وأنت الآخر فليس بعدك شيء» وأنت الظاهر فليس فوقك 
شيء» وأنت الباطن فليس دونك شيء» اقض عنا الدين وأغننا من الفقره» وكان 
يروي ذلك عن أبي هريرة عن النبي ذَل. ش 

() لعل مقصود المؤلف كقل: أنه لم يتصل به يي شيء من مخلوقاتهء وهذا حق لا مرية 


ئة . 


(5) قال الطحاوي كله في متن العقيد الطحاوية (ص868): (ليس بعد خلق الخلق استفاد 
اسم الخالق» ولا بإحداث البرية استفاد اسم الباري. له معنى الربوبية ولا مربوب» 
ومعنى الخالق ولا مخلوق. وكما أنه محيي الموتى بعد ما أحياء استحق هذا الاسم 
قبل إحيائهمء وكذلك استحق اسم الخالق قبل إنشائهم). 
ومعنى ذلك : أن كل صفة من صفات الله تعالى ثابتة له أزلاً» من قبل أن يخلق خلقه» 


90ت كا لطت 2 0 ل 


الموجودا كلها مقر إلله4 "وهو سييحانه اغرة مفتقر إلى شيف 


والعرشٌ والكرسي / والسمواتٌ السبع » والأرضون السبع» ومن فيهنٌ؛ 
وما بينهنٌ ) وحمل للك كله فو لو قو 2 '» وهو يق مُتوجّه ذلك 


كل 


وأنّه سبحانه لا يحيظ به شيء؛ ولا يستعينٌ بشيءء بل 


الموتدووات كلا مَحَاظ بهاء ممنتة نه . 


فق 


وهي كلها صفات كمالء» وعدمها نقص ومحال أن يتصف الله بالكمال بعد النقص» 
ولم يستفد أي صفة بعد خلق العباد» بل كل صفاته ثابتة له قبل خلقهم» فهو الخالق 
قبل خلق الخلق» والباري قبل إحداث البرية. 

قال ابن أبي العزي ترج العقيدة الطحاوية :)3١7 /١(‏ (والشيخ كله أشار بقوله : 
(مازال بصفاته قديماً قبل خلقه) إلى آخر كلامه ‏ إلى الرد على المعتزلة والجهمية 
ومن وافقهم من الشيعة» فإنهم قالوا: إن الله تعالى صار قادراً على الفعل والكلام 
بعد أن لم يكن قادراً عليه؛ لكونه صار الفعل والكلام ممكناً بعد أن كان ممتنعاًء 
وأنه انقلب من الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي! وعلى ابن كلاب والأشعري ومن 
وافقهماء فإنهم قالوا: إن الفعل صار ممكناً له بعد أن كان ممتنعاً منه). 

هذه العبارة شبيهة بما قاله الإمام الدارمي في نقضه على المريسي :)401/١(‏ (فيقال 
لهذا البقباق الف إن الله أعظم من كل شيء وأكبر من كل خلق» ولم يحتمله 
العرش عظماً ولا قوة» ولا حملة العرش احتملوه بقوتهم» ولا استقلوا بعرشه بشدة 
أسرهم» ولكنهم حملوه بقدرته» ومشيئته» وإرادته» وتأييده. لولا ذلك ما أطاقوا 
حمله). 

وقال شيخ الإسلام ابن تيمية تنه فيمن يقول بالجهة - وذلك بعد تفصيله عم يقصده 
بها - قال: (وإن كان يعتقد أن الخالق تعالى بائن عن المخلوقات» وأنه فوق سمواته 
على عرشه بائن من مخلوقاته؛ وأن الله غني عن العرش وعن كل ما سواهء لا يفتقر 


إلى شيء من المخلوقات» بل هو مع استواثه على العرش يحمل العرش وحملة 


العرش بقدرته » ولا يمثل أستواء ألله باستواء المخلوقين.... فهذا مصيب في 
اعتقاده. موافق لسلف الأمة وأئمتها). مجموع الفتاوى (0/ 5١7‏ - 207507 وانظر: 
بيان تلبيس الجهمية .)051//١(‏ 


ن١‎ 


ل الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


و عث ا ا ل 


ا )١‏ د 1 3 
وأنه 00 عالمٌ بعلم ' أ قادرٌ بقذرة» حئىّ بحياة» مريد بإرادة» 


_ 


3 زهة و زفرة اس ع2 8 5000 
ذلك]”* شيعا من مخلوقاته: ولا يُشيّه به شىة من مخلوقاته. 


(000 


زفق 
قرف 
)0( 


نك 
قف 


5-4 2 ا 8 ٠ ٠.‏ 5 
ولا يَحدَه يله حر” : ولا يعرّفٌ إلا بتعريمه» ولا يتصرف إلا 


قوله: (عالم بعلم...) فيه رد على المعتزلة الذين ينفون صفات الله تعالى» ويقولون: 
هو عالم بلا علمء فيثبتون الاسم دون الصفةء وذلك وفق مذهبهم في إثبات 
الأسماء» وإنكار ما تتضمنه من الصفات؛ بحيث يجعلونها أسماء مترادفة المعنى» 
أو يجعلونها أعلاماً محضة مجردة عن المعاني. 

في (ظ) و(ن): (يسمع). 

في (ظ) و(ن): (يُبصر). 

إيراد المؤلف كن الصفات السبع في هذا الموضع لا يعني أنه يوافق الأشاعرة في 
الاكتفاء بإثبات هذه الصفات السبع» وإنما هو من باب التمثيل» والله أعلم. وكتابه 
هذا يوضح عقيدته ويبينها أتم الإيضاح والبيانء وخاصة في باب الأسماء 
والصفات» فهو مثبت لصفات الله العلي. 

في (ص): (لا يشبه شيءٌ في ذلك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

لفظ (الحدٌّ) من الألفاظ المجملة من جنس لفظ الجهة والجسم والحيزء ومعلومٌ أن 
الألفاظ نوعان: لفظ ورد به دليل شرعي» فهذا يجب الإيمان به» سواء عرفنا معناه 
أو لم نعرف» ولفظ لم يرد به دليل شرعي بالنفي أو الإثبات» وفي هذا النوع قال 
شيخ الإسلام ابن تيمية يك : (فليس على أحدء بل ولا له أن يوافق أحداً على إثبات 
لفظ أو نفيه» حتى يعرف مراده» فإن أراد حقاً قبل» وإن أراد باطلاً رُدّء وإن اشتمل 
على حق وباطل لم يقبل مطلقاًء ولم يرد جميع معناهء بل يوقف اللفظ ويفسر 
المعنى» كما تنازع الناس في الجهة والحيز وغير ذلك) التدمرية (ص598 .)1١-‏ 
فمن قال بالحدٌ نفياً أو إثباتاً سئل عن مراده» فإن أراد بأن لله حدّاء أي: أنه منفصل 
عن الخلق وبائن منهم فهذا حقء وإن أراد بنفي الحد أن الخلق لا يحيطون به علماً» 
ولا يعلمون له حداء ولا يحيط به شيء من خلقهء ولا يحدون صفاتهء 
ولا ركترنياء فيذا أيضاحق: وإن أراد بنفي الحدّ أن الله لا يحيط بنفسه علماًء أو 
أن الله بذاته في كل مكانء, فكلاهما باطل. 

انظر: رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد» بتحقيق محمد - 


ببس 


٠ ٠‏ أ 
بتصريفه» ولا يُكيْقهُ سبحانه تكييف0© ولا يمل تمثيل”©. 


(0) 


(00 


حامد الفقي (ص77 - 15) وتحقيق د: رشيد الألمعي /١(‏ 20177 والأربعين في 
دلائل التوحيد للهروي (ص27) وقد بسط القول فيها شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان 
تلبيس الجهمية  477/١(‏ 445)» ودرء التعارض (1/ :07١‏ وما بعدهاء ولوامع 
الأنوار البهية (ص١٠ 7 )7١6‏ حاشية رقم »)١(‏ وتنبيه ذوي الألباب السليمة لابن 
سحمان (ص 5٠»‏ - 59).» والكواكب الدرية لابن مانع (ص١١١ )1٠١7‏ حاشية رقم 
»)١(‏ وموقف ابن تيمية من الأشاعرة (7/ .)١11١9 - ١7١7‏ 

التكييف: وهو جعل الشيء على حقيقة معينة دون التقيد بممائل» وذلك بتفسير كنه 
الشيء من صفات الله. كأن يقول: استوى على هيئة كذاء أو ينزل إلى السماء بصفة 
كذا. ونفي التكييف مأثور عن السلف؛. حيث اتفقوا على أن التكييف غير معلوم لناء 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية: (وتأويل الصفات هو الحقيقة التي انفرد الله تعالى 
بعلمهاء وهو الكيف المجهول الذي قال فيه السلف كمالك وغيره: الاستواء معلوم 
والكيف مجهول)؛ مجموع الفتاوى: .)7”5/١(‏ 

وانظر: مجموع الفتاوى 2)١7956/7(‏ ومعارج القبول /١(‏ 598). 

التمثيل: هو إثبات حكم واحد في جزء لثبوته في جزء آخر لمعنى مشترك بينهماء 
والفقهاء يسمونه قياساًء والجزء الأول: فرعاًء والثاني: أصلاًء والمشترك: علة 
وجمعاً. وهو هنا جعل صفات الله تعالى ممائلة ومساوية لصفات خلقه» ومشابهة 
لها. 

ولفظ التمثيل ورد نفيه في القرآن الكريمء قال تعالى: طلس كدي َىء 

.]١١ [الشورى:‎ 

انظر: التعريفات للجرجاني (ص١4)؛‏ ومجموع الفتاوى (/ )١55‏ و(0/ 2)1١96‏ 
ومعارج القبول /١(‏ 1598). 

أما الفرق بين التكييف والتمثيل فكما يقول الشيخ ابن عثيمين ككله: (بينهما عموم 
وخصوص مطلق؛ لأن كل ممثل مكيف» وليس كل مكيف ممثلاً ؛ لأن التكييف ذكر 
كيفيته غير مقرونة بممائل» مثل أن يقول لي : قَلّم كيفيته كذا وكذاء فإن قرنت بمماثل 
صارت تمثيلاً» مثل أن يقول: هذا القلم مثل هذا القلم؛ لأني ذكرت شيئاً ممائلاً 
لشيء أو عرفت هذا القلم بذكر مماثله). 

انظر: شرح العقيدة الواسطية .)١١7/١(‏ 


(00 


زفة 


ا ل 0 
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بل قد جاء ذكر استواء الله على عرشه في القرآن في سبع آياتء والمؤلف كله تابع 
الصابوني في ذلك» والآيات هى : 
١‏ - سورة الأعراف» الآية (04) قال تعالى: #إنك رَبك آمَّهُ الى حَلَقَ أَلسَّمْوْتٍِ 


مكلك 0 2 لل رس م مسحي المح 0001 مود لم جور سن يى لف ةد ءس سأي سمه 

والارض في سته أَيَاوِ م أسكو اعرش يغثثى اليل النها تطلبهر حِيْيثًا والشمس والقمر 
5 

مارم ول ور اك شه كب 1خ 20400 علي مك 1ع مم اس + 

والنحوم مسخرام بأميوة ألا له الخلق والاض م رك ألله رت العدليين 6 . 


؟ - سورة يونسء» الآية )2 قال تعالى : إن و5 أمّهُ الى حَلَقَ ألتَكوت وَالأضَ في 
ييه كار م سير عل الْمَرْشٍ يرد ادر ما ين مفِيع إل ين بد إذيؤُ. دلِحكُمْ لَه وَيْصُم 
امعد ألا تتكوريت» . 

*" - سورة الرعدء الآية (؟6: قال تعالى: ظأْنّهُ الى رَنَمَ اتوت بير حمر 0 
م مل لد معراعظ رار 2 م 4س رمعسرظ رقش مل 00 ,4 طر برع وسرو مع كرد ودداع مجم رولك 
أستوى عَلَ الْعَرشٍ وَسَحْر ألسَّمس وَالْفَمر كل يجرى لاجلٍ مسعى يِدَبَر الأمر يفصل الاينتٍ لعلكم 
لَه ربكم نيمو . 

5 سورة طهء الآية  6(‏ 5)» قال تعالى: #آلَحمن عل المرش أسْنَو 
لسوت وما فى آلْذرْضٍ وما ينما وما حت الزّ» . 

سورة الفرقان» الآية (09)» قال تعالى : #الَرّى حَلَقَ موت وَالْايّصَ وبا بِينهُما في 


* - سورة السجدة» الآية (5)»: قال تعالى: ##أنَّهُ الى حَقَ التّمنوات والايض وما 


0-0 1 3 +2 م مل مه مس عط سه م عع عب م 60 و" هع ب 
شه فى سِنَّةَ أيَامِ استوئ على العرش ما لم من دونه من 0 ولا شفيع أفلا كرون . 
/ا- سورة الحديد» الآية (4)» قال تعالى: هو الْذِى حَلَقَ ألسَّموتٍ والْأرضٌ فى سِنَةِ 
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أ ثم أستوّئ عَلَ لعش يعلد ما يلح في الاَرّضِ وَمَا ييح ينها وا يَِلُ مِنّ لماه وما يرج فب 
وََْ مَعَكد بن ما كم وَلمَُ يما م بصيد» . 

سئل الشيخ محمد بن إبراهيم كله عن قول: بلا مماسة» فأجاب: (هذا الأولى 
تركه» فإن ما نطق به الكتاب والسنة والقول بأنه على ما يليق أولى). فتاوى ورسائل 
سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم .)51١ /١(‏ 

وانظر: بيان تلبيس الجهمية (؟ 00‏ 005)» الكواكب الدرية لابن مانع (ص”97 - 
4) حاشية رقم .)١(‏ 


فصل )١(‏ ا ا 
ل سبي بح يإ ليدم 


أو احتياج”'' إلى العرش», مع تنزيهه سبحانه عن الجلوس أو 


القعود”" أو غيرهما من صفات المُحدئين. 


)١(‏ قوله: من غير احتياج» هذا حق» فالله هو الخالق وما سواه مخلوق» وهو الغني 
غير محتاج لأحدء والكل محتاج إليهء يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 15ه: (فمن 
قال: إنه في استوائه على العرش محتاج إلى العرش كاحتياج المحمول إلى حامله 
فإنه كافر؛ لأن الله غني عن العالمين» حييٌء قيوم» وهو الغني المطلق» وما سواه 
فقير إليه). مجموع الفتاوى (؟/188). 

(0) ورد لفظ الجلوس والقعود في بعض الآثار» كما ورد عن كثير من السلف». بخلاف 
ما ذكره المؤلف ككنه» وأشهر ما يعتمد عليه في إثبات هذه المسألة أثر عن جعفر بن 
أبي طالب وه وآخر عن مجاهد» وتفصيل القول فيهما على النحو الآتي: 
أولاً - أثر جعفر بن أبي طالب ذَفيه: حيث روى سفيان بن عيينة» عن أبي الزبير» 
عن جابر قال: لما قدم جعفر بن أبي طالب من أرض الحبشة تلقاه رسول الله كك 
فلما نظر جعفر إلى رسول الله يلِِ حجل (قال سفيان: حجل : مشى على رجل واحدة 
إعظاماً منه لرسول الله يَلل)» فقبّل رسولٌ الله كَل بين عينيه» وقال له: «أنت أشبه 
الناس بخلقي وخلقي» وخلقت من الطينة التي خلقت منهاء حدثني بعض عجائب 
الحبشة»؛ قال: نعم بأبي أنت وأمي يا رسول الله : بينما أنا سائر في بعض طرقاتهاء 
فإذا بعجوز على رأسها مكتل» فأقبل شاب يركض على فرس لهء فزاحمها فألقاها 
بوجههاء وألقى المكتل عن رأسهاء فاسترجعت قائمة» وأتبعته النظر وهي تقول له: 
الويل لك إذا جلس الملك على كرسيه» فاقتص للمظلوم من الظالم» قال جابر: 
فنظرت إلى رسول الله عَِةِ وإن دموعه على لحيته كالجمان» ثم قال رسول الله َك : 
«لا قدس الله أمة لا يأخذ المظلوم حقه من الظالم غير مُتَمْتِع» الحديث). 
أخرجه عن جابر بمعناه: ابن ماجه في السنن في كتاب الفتن» باب الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر (؟/ 87”) رقم (5004) ولكن بلفظ: (سوف تعلم يا غدر إذا 
وضع الله الكرسي 550 
وأخرجه أبو يعلى في المسند (7/5- 8)» والخطيب في تاريخه (797/17) مختصراً 
من غير ذكر لفظ الجلوسء والذهبي في العلو بلفظ ابن ماجه في المختصر 
(ص"١٠).‏ 

وأخرجه البيهقي في الأسماء والصفات (؟791/5 - 1994) رقم (855)» والدارمي ب 
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- بنحوه في الرد على المريسي (ص077» وابن أبي عاصم في السنة (ص707) رقم 
(0مه). 
والحديث كذلك له شاهد من حديث علي ؤَيكِه بلفظ مختصر كما في المسند للؤمام 
أحمد »)٠١8/١(‏ وله شاهد من حديث خولة وأبي سفيان بن الحارث كما في 
المستدرك (/7555). 
وللفظ الجلوس شاهد موقوف عن أسماء بنت عميس عن جعفر بن أبي طالب» وذكر 
القصةء وهي عند الدارمي في الرد على المريسي (ص77). 
والحديث بغير لفظة الجلوس صححه الألباني في مختصر العلو (ص6١223»:‏ وقال 
الذهبي: (إسناده صالح)» ولعل الحديث بشواهده يرتقي إلى درجة الحسنء والله 
أعلم . 
ثانياً ‏ أثر مجاهد في تفسيره للمقام المحمود: 
حيث أخرجه الطبري في تفسيره )١40 /١6(‏ قال: (حدثنا عباد بن يعقوب الأسدي» 
قال: حدثنا ابن فضيل» عن ليث» عن مجاهدء في قوله: عَم أن يِبَعَنَكَ رَبْكَ ماما 
تَحْمُودا» قال: يجلسه معه على عرشه). 
وأخرجه الخلال من طرق كثيرة في السنة (ص4١7‏ - )5١90‏ ومدارها على ليث بن 
أبي سليم» وأورده الحافظ ابن حجر في الفتح (4/ )1١07‏ وعزاه إلى عبد بن حميد» 
وعزاه الذهبي في مختصر العلو (ص90١)‏ إلى الطبراني في السنة» وأشار الطبري في 
تفسيره )١51//١6(‏ إلى تصحيحه للخبر. 
وقد صححه شيخ الإسلامء فقال في درء التعارض (777/65): (رواه بعض الناس 
من طرق كثيرة مرفوعة» وهي كلها موضوعة؛ وإنما الثابت أنه عن مجاهد وغيره من 
السلفء وكان السلف والأثمة يرونه ولا يتكرونه» ويتلقونه بالقبول). 
ونقل الخلال تصحيح الإمام أحمدء والقاسم بن سلام» وأبي داود صاحب السئن» 
وإسحاق بن راهويهء وغيرهم كثير لهذا الأثر كما في السنة للخلال (ص545) رقم 
(187), و(ص908١)‏ رقم (2)0911 وهذا الأثر مما تلقته الأمة بالقبول» وأجمع عليه 
أهل السنة كما ذكر ذلك شيخ الإسلام وغيره. 
وللاستزادة انظر: نقض التأسيس /١(‏ 22576 والتدمرية (ص87)» وشرح حديث 
النزول (ص٠٠2))5‏ ونقض الدارمي على بشر المريسي .)4194/1١(‏ والكافية الشافية 
لابن القيم كه تحقيق ناصر الحنيني» وهي رسالة ماجستير في قسم العقيدة 
والمذاهب المعاصرة بكلية أصول الدين (ص58”-775). 


مم ا 
وأنّه 8 ينزلٌ كل ليلةٍ إلى السماء الدنيا''".» وكذلك يوم 


عرفة”"”"» كما ثبت في الأحاديث الصحيحة المرويات عن جماعة من 


)١(‏ كما في الحديث الذي رواه البخاري في كتاب التهجد :)7547/١(‏ باب: الدعاء 
والصلاة من آخر الليل برقم .)١١58(‏ 
ورواه مسلم )05١/١(‏ في كتاب صلاة المسافرين» باب: الترغيب في الدعاء 
والذكر في آخر الليل والإجابة فيهء بالأرقام: (118 إلى :»)١77‏ كلاهما عن أبي 
هريرة وه أن رسول الله كك قال: «ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء الدنيا 
حين يبقى ثلث الليل الآخرء يقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ 
من يستغفرني فأغفر له؟» واللفظ للبخاري» وقد رواه غيرهماء وهو من الأحاديث 
المتواترة التي تلقتها الأمة بالقبول. وقد ألف الدارقطني كله كتاب النزول وذكر فيه 
روايات هذا الحديث» ولابن تيمية كله سفر عظيمء وهو: شرح حديث النزول» 
جواب عن سؤال ورد إليه. 

زفق كما في الحديث الذي رواه البغوي في شرح السنة (1/ )١909‏ رقم (19721) عن جابر 
قال: قال رسول الله يَكْةِ: «إذ كان يوم عرفة إن الله ينزل إلى السماء الدنياء فيباهي 
بهم الملائكة فيقول: انظروا إلى عبادي أتوني شعثاً؛ غبراًء ضاحين» من كل فج 
عميق. ..» الحديث» ورواه ابن منده في التوحيد برقم (885)» وأبو يعلى في المسند 
برقم 2)5١090(‏ وابن خزيمة في صحيحه برقم (1845) ورجاله ثقات وإسناده قوي. 
وابن حبان في صحيحه برقم ("2)78601 والطحاوي في مشكل الآثار 2)١١5/54(‏ 
والبزار في مسنده برقم .)١١74(‏ ورواه مسلم بلفظ الدنو في صحيحه (1/ 487) في 
كتاب الحجء باب كتاب الحجء. باب فضل الحج والعمرة ويوم عرفة» برقم 
(154)» عن عائشة وِقتا قالت: إن رسول الله يَكلِ قال: «ما من يوم أكثر من أن 
يعتق الله فيه عبداً من النارء من يوم عرفة» وإنه ليدنو ثم يباهي بهم الملائكة» فيقول: 
ما أراد هؤلاء؟». 

(*) نزول الله يوم عرفة هل هو دنو أو نزول أو تجل؟. 
الصحيح من مذهب أهل السنة والجماعة أنه يشمل هذه المعاني كلهاء فهو قرب 
الرب حقيقة من عباده؛ ونزوله لهم حقيقة» ولا يلزم منه حلول ولا اتحاد واختلاط 
بالمخلوقين كما زعم غلاة المتصوفة» وهو من الصفات الفعلية التي يجب إثباتها 
لورود النصوص بذلك. وعند أهل الكلام والفلسفة أنه قرب غير حقيقي بل ظهور ‏ 
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الصحابة والصحابيات» وأنَّ ذلك كيف شاء لا كما نفهمّه”2 من مواجيد 


ون "داتعا التملينا خطر بالبال أو/ تّصوّر في الذهن فالله تعالى 
202 
بخلافه (. 


000 
زفة 
إفرة 


وقد نفى بعضهم النزول» وضعًف الأحاديث» 3 تَأولها خوفاً من لحك 0 
-8 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية ل#في شرح حديث النزول (صا077: (وأما قرب 
الرب قرباً يقوم بفعله القائم بنفسه: فهذا تنفيه الكلابية ومن يمنع قيام الأفعال 
الاختيارية بذاته» وأما السلف وأثمة الحديث والسنة فلا يمنعون ذلك» وكذلك كثير 
من أهل الكلام. 
فنزوله كل ليلة إلى السماء الدنيا ونزوله عشية عرفة» ونحو ذلك: هو من هذا 
الباب). 
ويقول أيضاً في مجموع الفتاوى (8/1): هذا القرب عند المتفلسفة والجهمية هو 
مجرد ظهورهء وتجليه لقلب العبد فهو قرب المثال. . .. - إلى أن قال وأما أهل 
السنة فعندهم مع التجلي والظهور تقرب ذات العبد إلى ذات الرب» وفي جواز دنو 
ذات الله القولان. . .. - إلى أن قال وعلى مذهب النفاة من المتكلمة لا يكون إتيان 
الرب ومجيئه ونزوله إلا تجليه وظهوره لعبده. بتصرف واختصارء وانظر مجموع 
الفتاورى (5577/6 -/1717). 
في (ظ) و(ن): (نفهم). 
انظر: التدمرية (ص "47). 
التحيز: من الحيزء وهو الفراغ مطلقاًء وقيل: هو المكان. وهذا اللفظ يستعمله 
المعطلة ‏ نفاة الصفات ‏ في نفي الصفات وخاصة صفة العلو. ويقال لهم: لا ينبغي 
إطلاق نفي الحيز عن الله تعالى؛ لأن لفظ الحيز من الألفاظ المجملة التي يراد بها 
معان متعددة» ولا ثبت أو ثنفى عن الله تعالى إلا بعد الاستفصال عن مراد قائلها 
بهاء فإن أراد بها معنى موافقاً للكتاب والسنة قبل منه المعنى دون اللفظء وإن كان 
مخالفاً ردّ اللفظ والمعنى. 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية كلث: (لفظ التحيز إن أراد به أن الله تحوزه المخلوقات 
فالله أعظم وأكبرء بل قد وسع كرسيه السموات والأرض . ...2 وإن أراد به أنه 
منحاز عن المخلوقات» أي: مباين لهاء منفصل عنهاء ليس حالاً فيهاء فهو سبحانه 


سدم إلى ل 


أو الحركةٍ والانتقال''' الملازمين للأجسام والمُحدّثين» والمحققون 


للف 


كما قال أثمة أهل السئة: فوق سمواته على عرشه؛ بائن من خلقه) مجموع الفتاوى 
(”/ 3 4). 

وانظر : مجموع الفتاوى (74/19- 00847 وبيان تلبيس الجهمية )1٠١ /١(‏ ودرء 
التعارض (5/ »)8١‏ وكشاف اصطلاحات الفنون .)598/١(‏ 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (5/ 050 057): (لفظ «الحركة» هل 
يوصف الله بها أم يجب نفيه عنه؟ اختلف فيه المسلمون» وغيرهم من أهل الملل» 
وغير أهل الملل من أهل الحديث وأهل الكلام» وأهل الفلسفة وغيرهم على ثلاثة 
أقوال» وهذه الثلاثة موجودة في أصحاب الأثمة الأربعة من أصحاب الإمام أحمد 
وغيرهم» وقد ذكر القاضي أبو يعلى الأقوال الثلائة عن أصحاب الإمام أحمد في 
(الروايتين والوجهين) وغير ذلك من الكتب). وخلاصة ما ذكره ابن تيمية كآنه من 
مذهب أثمة السلف في إطلاق لفظ الحركة والانتقال ‏ مع اتفاق الجميع على إثبات 
المعنى؛ الذي دلت عليه هذه النصوص - أنهم على ثلاثة أقوال: 

- منهم من يصرح بلفظ الحركة. وممن نقل مذهب الأئمة المتقدمين والمتأخرين 
حرب الكرماني» والدارمي» وذكر حرب أنه قول من لقيه من أثمة السنة كأحمد بن 
حنبل» وإسحاق بن راهويه» وعبد الله بن الزيير الحميدي» وسعيد بن منصور. 

- وطائفة أخرى من أثمة السلف كنعيم بن حماد» والبخاري» وأبي بكر ابن خزيمة» 
وابن عبد البرء وغيرهمء يثبتون المعنى الذي يثبته هؤلاء؛ ويسمون ذلك فعلاء 
ولكن من هؤلاء من يمنع إطلاق لفظ الحركة لكونه لم يؤثر. 

وقد رجح شيخ الإسلام أن المأثور عن الإمام أحمد عدم إطلاقه أو نفيه» وذلك 
لكونه لفظاً مجملاً» فإنه لما سمع شخصاً يروي حديث النزول» ويقول: ينزل بغير 
حركة ولا انتقال» ولا بغير حال» أنكر أحمد ذلك» وقال: قل كما قال رسول الله 
يكوه فهر كان أغير على ربه منك. 

والراجح في مثل هذه الألفاظ ما قاله ابن تيمية كَدَنهُ في الفتاوى (15/ ”253 -455) 
بعد ذكره لأقوال السلف في هذه المسألة: (والأحسن في هذا الباب مراعاة ألفاظ 
النصوص» فيثبت ما أثبت الله ورسوله ككل باللفظ الذي أثبتهء وينفي ما نفاه الله 
ورسوله كما نفاه. وهو أن يثبت النزول» والإتيان» والمجيء؛ وينفي المثل» 
والسمي» والكفؤء والند). 
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أثبتوهاء وأوجبوا الإيمان بها كما يشاء» وقد ذكر البخاريٌ في صحيحه 
رواية: «أنَّ الله يتندّل)0", وقال”'' بعضهم : والتنرٌل غير النزول. والله 
ل عالٍ في الدنوٌ دان في العلوٌ. 

وجميع الآيات والأحاديث الثابتاتِ من المجيء, والنزول» 
وإثبات الوجه» وغيرٍ ذلك من الصفات أوجب العلماء الإيمانَ بهاء 
وعدم الفكر فيها أو تصورها”". ومن تكلم فيها منهم تكلم بتأويلها”*» 
على ما يليق بجلال الله يله مع اعتقاد نفي جميع صفات المخلوقين. 

وفك رونا في حديث مرفوع حسن: أن النبي كَل قال: «تفكّروا 


و 


في آلاء الله. ولا نتفكروا© فى ذات الله2"00. والكتاب العزيز ناطق 


- انظر: شرح حديث النزول (صلاه4؛ 548؛: »)275١١‏ ودرء التعارض (1//7- 8)» 
والاستقامة /١(‏ 17 - /ا)» ونقض الدارمي /١(‏ 18١5؟).‏ 

)١(‏ أخرجه البخاري في الدعوات» باب الدعاء نصف الليل )١119-1778/1١(‏ رقم 
(517) من حديث أبي هريرة نه أن رسول الله يَكِِْ قال: «يتترّل ربنا تبارك وتعالى 
كل ليلة إلى السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخرء يقول: من يدعوني فأستجيب 
له؟ من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟». 

(؟) في (ظ) و(ن): (قال) بدون واو. 

(9) المؤلف لله يقصد بعدم الفكر في الصفات أو تصورهاء هو البحث في كيفية 
الصفات؛ لأن الإنسان مهما بلغ فإنه لا يستطيع إدراك كنه الصفات» أو الإحاطة 
بهاء أو تصورهاء وحظ العبد الإيمان بهاء وبما دلت عليه من المعاني» وتفويض 
الكيفية إلى الله يل . 

(5) المؤلف كله لا يقصد بقوله: (بتأويلها) المعنى الباطل للتأويل؛ الذي هو صرف 
اللفظ من الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح؛ وإنما التأويل بمعنى التفسير؛ 
ويتضح هذا من خلال منهجه في إثبات الأسماء والصفات» مع نفي التأويل والتمثيل 
والتعطيل والتكييف في مواضع عدة من كتابه هذاء وسيأتي قريباً ‏ إن شاء الله - 
تعريف التأويل في(ص .)١105‏ 

(0) في (ظ) و(ن): (ولا تفكروا). 

() أخرجه الطبراني في الأوسط )70١/5(‏ رقم (5719)» واللالكائي في شرح أصول - 


ل 0 ا 
[بالتحضيض]”"' على التفكر في خلتي السموات والأرض والنظر في 
آياتهما”" ‏ ويجب الإيمان بما عدا ذلك» والتسليم له 7ن 


- اعتقاد أهل السنة (/ 0706) رقم (470)» والبيهقي في الشعب )175/١(‏ رقم 
»)0١(‏ وأبو القاسم الأصبهاني في الترغيب والترهيب 0794٠0 /١(‏ رقم (5191) من 
حديث ابن عمر بلفظه. قال البيهقي: (هذا إسناد فيه نظر). 
وأخرجه أيضاً الهيئمي في المجمع :)8١/١(‏ وابن عدي في الكامل (1/ 1907)؛ 
والعجلوني في كشف الخفاء .0711/١(‏ 
وقد روي مثل هذا عن أبي هريرة» وعبد الله بن سلام» وغيرهما كما في السلسلة 
الصحيحة (54/ 7906 95") رقم :»)١1784(‏ ولذا قال الألباني في الصحيحة (4/ 
1 : (وبالجملة فالحديث بمجموع طرقه حسن عنديء والله أعلم). 
)١(‏ في (ص): (بالتخصيص)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 
(؟) كما جاء في كتاب الله جل وعلا: ظإِك إن علق لوت وَالْأَرضٍ وَعْيَكَفِ الْيْلِ وَالَار 
كت لول الألبتب ©) الدِنَ يدون أله نما وَفُعُوًا وَعَك جُوْبهمْ وكيد فى عَلَقٍ 
لبهت وَآلْأيْضٍ رَيَنَا مَا خَلَدْتَ هذا بتوللا سْبْحَنَكَ قَينَا عَدَابٌ رع [آل عمران: ١9٠‏ - 
١‏ والآيات حول هذا الأمر كثيرة. 
(9) التفويض: هو رد العلم بنصوص الصفات والمعاد إلى الله: إما معنى وكيفية» أو 
والتفويض المبتدع هو تفويض المعاني والكيفيات معاًء وهو مذهب أهل التجهيل» 
وحقيقته الإيمان بألفاظ القرآن والحديث من غير فقه ولا فهم لمراد الله ورسوله منها. 
أما تفويض الكيفية دون المعنى فهو مذهب السلف؛ إذ التفويض الصحيح إنما يكون 
لكيفية الصفة؛ إذ الكلام في الصفات فرع عن الكلام في الذات» فكما لا نعقل كيفية 
الذات» فإننا أيضاً لا نعقل كيفية الصفات. فالسلف أعلم الأمة بنصوص الصفات 
لفظاً ومعنى في إثبات معانيها اللاثقة بالله تعالى» على حسب مراد الله ورسوله؛ إذ 
يؤمنون بأن معانيها معلومة» ويفوضون علم الكيفية لا علم المعاني. 
أما أهل التفويض المبتدع فيقول عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية: (فتبين أن قول أهل 
التفويض - الذين يزعمون أنهم متبعون للسنة والسلف - من شر أقوال أهل البدع 
والإلحاد)ء درء التعارض .)5١6/١(‏ 
والمصنف كه أراد بالتفويض هنا تفويض العلم بالكيفية لا المعنى ؟ بدلالة ما بعده - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ١14‏ الاك ك ‏ 555 لصص ست تاه حك 
العلم الذاتيّ إلى الله تعالى» وأمَّا العلم بالوجودٍ والقدرةٍ والتنزيه 


مرب والتبري من الحولٍ والقوة إلا به 5. فهو المطلوب/ الذي وقع 
التكليف به. 


وأمًا التصور والإدراك والإحاطة() فذلك خاصٌّ به 5 دكا 
العالم العلوي والسفليٌ الإيمان بوجوده لا تصوٌّرٌ ذاتّه' وشهوده لا سبيل 


ني مرسل ولا ملّكِ مقرَّبٍ إلى الاطلاع على ذلك» ولا الإحاطةٍ بشيء 
منهء فالعجرٌ عن الإدراك7؟) إدرالك9 , 


وقوة الإيمان خاملة على البقين» واليقين قن ييز قن قرنة 
والتمسكِ به ككشفي الغطاء'*'؛ ولهذا قال علىٌ َيه : (لو كُشف الغطاءً 


- من إثبات العلم بهاء ونفي التصور والإدارك والإحاطة عنها. 
وانظر: مجموع الفتاوى (/57). (2)57/4 والصواعق المرسلة 05303 
وشرح العقيدة السفارينية لابن مانع (ص55)» ومذهب أهل التفويض في نصوص 
الصفات لأحمد القاضي (ص 1١99‏ 128). 

)١(‏ يقصد المؤلف كُ بالتصور هنا معرفة الكيفية لا معرفة المعنى» بدليل أنه قرنها 
بالإدراك والإحاطة» والله أعلم. 
وأما الإدراك فالله سبحانه قد قال: «طلَا تُدَرِكُهُ الْأَبْصَرُ وَهْوَ يدر لج وهو 
لليلِيُ لْبِيرُ» [الأنعام: .]٠١"‏ 
وأما الإحاطة فقال الله 86 : يدك ما بين دِيم وَمَا حَلمَهُمَ ولا يطو يو يلما [طه : 
.]١‏ 

(؟) في (ظ) و(ن): (عدم الإدراك). 

(*) والمعنى: الوص إبرااة ع كل وساف وقداندو اي كيفية ذلك - 
هو إدراك في حقيقة الأمر. 

(5) اليقين: هو طمأنينة القلب واستقرار العلم فيه» وهو من علم وعمل القلب؛ كما بينه 
ابن تيمية في مجموع الفتاوى (7/ 779 - 0777٠‏ بقوله : (اليقين ينتظم منه أمران: علم 
القلب؛ وعمل القلب. فإن العبد قد يعلم علماً جازماً بأمرء ومع هذا فيكون في قلبه 
حركة واختلاج من العمل الذي يقتضيه ذلك العلمء كعلم العبد أن الله رب كل شيء - 


فصل )١(‏ 
سسسب امل ل 
ما ازددثٌ يقيناً)”؟: وبهذا المعنى امتاز الصذيق طافيه وغيره من 
الصحابة وَكج على سائر الأمة» حتئ كان أحدهم جل التحبر عن" 
فى المستقبل وجودياً فى الحال: كإخباره يل عن الخاتم الذهب أنه 
جمرةٌ من نارء فألقاه من يده وذهب» فقيل له: خذ خاتمك انتفع به 
ققال ف واه لذ ايك بوب درل 011 لتقتو تعن سناو ايفين 
عند" : فبالأثر يُستدلٌ على المؤدّرء فإذا تمكن معرفةٌ المؤّرء» وهو الله 


- ومليكهء ولا خالق غيره» وأنه ما شاء كان وما لم يشأ لم يكن» فهذا قد تصحبه 
الطمأنينة إلى الله» والتوكل عليه» وقد لا يصحبه العمل بذلك» إما لغفلة القلب عن 
هذا العلم» والغفلة هي ضد العلم التام وإن لم يكن ضداً لأصل العلمء وإما 
للخواطر التي تسنح في القلب من الالتفات إلى الأسباب» وإما لغير ذلك). 
واليقين أحوال ودرجات» ومن درجاته ما عبر عنه المؤلف ككل بقوله: (واليقين قد 
يصير في قوته والتمسك به ككشف الغطاء) أي: يصير المخبر به لقلوبهم كالمرئي 
لعيونهم» فنسبة الإيمان بالغيب حينئذ إلى القلب: كنسبة المرئي إلى العين» وهذه 
الدرجة سماها ابن القيم كأث: يقين المكاشفة. 
انظر: مدارج السالكين .)5٠0١  "91//5(‏ 

:)5٠١ لم أقف عليه فيما بحثت فيه. وقد قال ابن القيم في مدارج السالكين (؟/‎ )١( 
(وليس هذا من كلام رسول الله كلوه ولا من قول علي. ..)» وذكر أنه لعامر بن عبد‎ 
قيس» وعزاه في موضع آخر (ص98”) إلى بعض السلف.‎ 

(0) في (ظ) و(ن): المخبر عنه بشيء وليست في (ص). 

(9) أخرجه مسلم في اللباس والزينة» باب: تحريم خاتم الذهب على الرجال (؟/ 
0) رقم )3١40(‏ من حديث ابن عباس أن رسول الله يَلهِ رأى خاتماً من ذهب 
في يد رجل» فنزعه فطرحه» وقال: «يعمد أحدكم إلى جمرة من نار فيجعلها في 
يده»» فقيل للرجل بعد ما ذهب رسول الله كلِ: خذ خاتمك انتفع بهء قال: لا والله! 
لا آخذه أبداء وقد طرحه رسول الله يَكلله. 

(5:) في (ظ) و(ن): (إلّا لأن). 

(0) استدلال المؤلف كل بهذه الأحاديث على أن المغيبات تصير يقيئاً بعيدٌ إلى حد ماء 

فالرجل استجاب وامتثل لنهي الرسول يكل ورفض الانتفاع به» وعلل عدم أخذه بأن - 


|/ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا د سه 


3 أُستّدِلٌ به على جميع الموجودات» وصار يله عند العبد دليلّهاء 
وهاديهاء ومعطيهاء ومانعهاء ومعلمّهاء ومفهمّهاء بواسطة النبي يكل 
وإلهامه سبحانه العبد/ على وفق ماجاء به النبي يكل فإن خرج العبد عن هذا 
الطور هلك. وخَذِلَ ‏ فنعوذ بالله من الخذلان؛ والهلاك» والحرمان-. 
فإذا كان حالهم وَوْيّ في الشيء التافه هذا الحالء وعاملوه 
بمعاملة”' عين اليقين بإخباره كله فما ظنّك بهم» فالحقٌ شهدته 
قلوبُهم» واطمأنت إليه أبشارهم”''. وسكنت إليه جوارحهم . 
لقد ظَهرْتٌ فلا تخفى على أحل إلاعلى أَكْمو" لا يعرف القمرا؟» 


- الرسول يَكةِ طرحهء فكيف يأخذه؟. فهذا المثال استدلالاً إلى الاستجابة والامتثال 
والسمع والطاعة أقرب منه إلى اليقين. 
قال الإمام النووي في شرح صحيح مسلم /١5(‏ 10) معلقاً على هذا الحديث بقوله: 
(وأما قول صاحب هذا الخاتم حين قالوا له خذه: لا آخذه وقد طرحه رسول الله 
كد ففيه المبالغة في امتثال أمر رسول الله كله واجتناب نهيه» وعدم الترخص فيه 
بالتأويلات الضعيفة). 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (معاملة). 

(؟) أبشارهم: من بشرت الرجل أبِشُرٌه إذا أفرحته» وبشر يبشِر إذا فرح» وأبشر الرجل: 
فرح. وأصل هذا كله أن بشرة الإنسان تنبسط عند السرورء ومن هذا قولهم: فلان 
يلقاني ببشرء أي: بوجه منبسط. والأبشار: هو ظاهر جلد الإنسان. 
انظر: لسان العرب (5/ 57)». والقاموس المحيط "9/7/١(‏ _ #/719). 

(9) الأكمه: هو الذي يولد أعمى» وفي التنزيل العزيز: «#وَتَرِئُ لحكَمه) : وأصله من 
الكمه؛ وهو العمى الذي يولد به الإنسان. وكَمِه بصره بالكسر كمهاًء وهو أكمه؛ إذا 
اعترته ظلمة تطمس عليه. وقيل: الأكمه: الذي يبصر بالنهار ولايبصر بالليل. 
وقيل: هو الأعمى الذي لا يبصر فيتحير» ويتردد. 
انظر: لسان العرب  075/١*(‏ /0)» والقاموس المحيط (5/ 79١‏ - 197). 

(5) القائل: ذو الرمة» وهو في ديوانه (ص77١١)4:‏ والبيت من بحر البسيط التام؛ 

المخبون عروضه وضربه» ووزته: 


يت ا ات 


ا فصل )١(‏ ( 

يجب أن نعتقد”"" أنَّ ما أثبته الله سبحانه في كتبه على لسان رسله 
صلواتٌ الله عليهم وسلامه ‏ حقٌء وأنّ جميع ما فيها من [الوجود]”" 
وال اتن ع للإلهيّة اليم احفر لب ريرص يما 0 
ذلك وأبين» وأنّه لا اختلاف بين الكتب» في ذلك» وأنّه ناسح لجميع 
الكتب. وأنَّ شريعة محمدٍ يك ناسخةٌ لجميع الشرائع 

وأنَّ رسول الله يل وجميعَ ا ويجب أن : تع أنه 
يحرم التفرقة بين رسل الله ان ار وما از وضزل الله 
ليد وقاله. وعمل به أو فُعِلَّ بحضرته/ وسكت عليه فهو حق 

97 العقل 0 لذلك لا أمر له ولا نهيّ» ولا تحريم 
ولا تحليل» بل تصرّفْه الموافق لكتاب الله تعالى وسنة رسوله يله في 


(1) في (ظ) و(ن): (يُعتقد). 

(؟) في (ص) و(ن):(الموجود)؛2 وفي (ظ) ما أثبته. 

() في (ظ) و(ن): (يُعتقد). 

(4) كما في تولةتعالن :تلقام الشرل :يما نوق هين رقف امون عل 17 ِ 
وَمليكوء وكبدء ورسُلوء لا ترق بتنت 5 من يُسلوء ؛ وكتاثوأ سما طمن عُتْرملك 
وك اليك 4 [البقرة: 780]» وقوله يق: «إنَّ لزت يَكْمُرُونَ أله وَرْسو. 
وَيربِدُوت أن يركوا بين أله وسلوء ويقولوت ذَوْمنٌ سَعْضٍ وَتَحَكد مض وَيُرِبِدُونَ أن 
يَتَحِدُوا بَيْنَّ دلِكَ سَبِيلًا» [النساء: .]١6١‏ 

(4) في (ص): (مركن). وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


اب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
الفروع [جائرٌ]”''. وأمّا في الأصول فلا مدخل له أصلاً ألبتة سوى 


الوقوفٍ 10 


)١(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(؟) كلام المؤلف يدث هنا موافق لمذهب أهل السنة والجماعة؛ إذ هو متجه إلى ثبوت 
الأمر والنهي والتحليل والتحريم بالشرع لا بالعقل» وليس متجهاً لثبوت الحسن 
والقبح في الأفعال. 
وأما مسألة التحسين والتقبيح العقليين فقد تنازع الناس فيها على أقوال: ما بين 
مثبت ونافيٍ لهاء وذكر النزاع فيها شيخ الإسلام ابن تيمية في: منهاج السنة //١(‏ 454 
- *256» والرد على المنطقيين (ص 57١‏ ١7؟57)‏ والفتاوى (8/ 473١‏ - 2)575 ودرء 
التعارض (4/ 59 00)» وذكرها ابن النجار الحنبلي في شرح الكوكب المنير /١(‏ 
.4007١‏ وبدر الدين الزركشي في البحر المحيط .)١53/١(‏ 
وهم في الجملة على ثلاثة آراء: 
(أ) - القول بأنهما عقليان» وأنهما يدركان عن طريق العقل» هو قول المعتزلة ومن 
تابعهاء قالوا بإثبات الحسن والقبح العقليين في أفعال الله وأفعال العبادء وأنهما 
ذاتيان» على خلاف بينهم في جهتهماء وأن الثواب والعقاب يعرف ويدرك بالعقل 
قبل الشرعء وبالتالي قالوا بالوجوب العقلي على الله» وأن ما حسن وقبح من العباد 
حسن وقبح من الله. 
انظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار (ص 0545‏ 0560)» والمحيط 
بالتكليف (ص747)» والمختصر في أصول الدين للقاضي عبد الجبار )7714/١(‏ 
ضمن كتاب: رسائل في العدل والتوحيدء والمعتمد في أصول الفقه لأبي الحسين 
البصري ”75/١(‏ - 7") مناهج الأدلة لابن رشد (ص »)84١ 45٠‏ والمعتزلة 
لزهدي جار الله (ص8١23»‏ والمعتزلة وأصولهم الخمسة للمعتق (ص27١).‏ 
(ب) - القول بأنهما شرعيان لا عقليان» وأن الحسن والقبح يثبتان بالشرع لا 
بالعقل؛ هو قول النفاة من الأشاعرة ومن تبعهم كابن حزم» فالحسن والقبح بمعنى 
كون الفعل يتعلق به المدح أو الذم عاجلاً» والثواب والعقاب آجلاً» نفوا أن يكون 
بهذا المعنى عقلياً . 
قال الباقلاني في الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به (ص 58‏ 50): 
وجميع قواعد الشرع تدل على أن الحسن: ما حسنه الشرع وجوّزه وسوّغه. - 


ات 7 اكد 


فما أثبته سبحانه لنفسه فى كتابه وعلى”' لسان رسوله كَلةِ أثبتناه» 


وما نقاه نفيناه» وما سكت عنه سكتنا عنه» وما ذكره يله فى الكتاب 
العثرة وطائ لبها ناانتن !سيان كله موقا ذكزناء مقرقا انروما ذكره 
ملججوعا ذكرناه مجدوغا. فإن تفى اناق جنيع ذلك نيا اذى :إلئ 
تعطيلها”"» ونفى الحقائق الشرعية الثابتة عن الله تعالى ورسوله كَل 


والقبيح : ما قبحه الشرع وحرمهء ومنع منه»ء لا من حيث الصورة. 

وانظر: اللمع لأبي الحسن الأشعري (ص0١١‏ - »)١١5‏ والإرشاد للجويني 
(ص58١5).‏ والاقتصاد للغزالي (ص١5١٠).‏ والأربعين للرازي 2)”55/١(‏ 
والمواقف للإيجي (ص2)0777) وشرح المقاصد للتفتازاني (5/ 7841 20587 
ومحصل أفكار المتقدمين والمتأخرين للرازي (ص7١3)»:‏ والفصل لابن حزم (؟/ 
مشنةة وابن حزم وموقفه من الإلهيات للحمد (ص578). 

(ج) ‏ أما أهل السنة والجماعة فقالوا بالتحسين والتقبيح العقليين خلافاً للنفاة» ا 
بعض الأشياء حسنة في نفسهاء وبعض الأشياء قبيحة في نفسهاء ولكن لا يوجبون 
شيئاً على المكلف قبل ورود الشرع» والثواب والعقاب عندهم متوقف على بعثة 
الرسل خلافاً للمعتزلة» كما قال تعالى : #إوما كا ممَذْينَ حَقَّ ببْسَكَ رَسُولًا4 [الإسراء : 
6 ]. ش 
انظر: مفتاح دار السعادة لابن القيم (ص757): وكذلك مدارج السالكين /١(‏ 7171 
555؟)»: والفتاوى (8/ 5#"5 - 575)» والرد على المنطقيين (ص؟ 577 2)47١‏ 
والحكمة والتعليل للمدخلي (ص 86 .)1١‏ 

في (ظ): (على) بدون واو. 

(نبيه) ليست في (ظ) و(ن). 

التعطيل : لغة: الخلو والفراغ والترك» قال تعالى: ظوَيئ مُمَطَلّةَ» [الحج: 45]» 
أي : فارغة ومتروكة وخالية» والمرأة العطلى: الخالية من الحلي» كما في لسان 
العرب :)50/١١(‏ والصحاح (ص1757١).‏ قال الراغب: (ويقال لمن يجعل 
العالم بزعمه فارغاً عن صانع أتقنه وزينه معطل) المفردات (ص017). 

والمراد بالتعطيل هنا: نفي وإنكار الأسماء والصفات عن الله يِل سواء كان ذلك 
كلياً أو جزئياً» ولذلك فقد سمى السلف نفاة ذلك معطلة؛ لأن حقيقة قولهم تعطيل 


ذات الله . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وجب ذكرها وبيانها''' مجموعةً ومبينةً: للردٌ عليه؛ وعدم الكتمان 
المتوعد عليه بالنار الملعون متعاطيه» وما أرسل الله الرسل» وجعل 
العلماءً ورلتهم ؛ إلا لهذاء والله يعلم المفسد من المصلح. 


2ك . 


- انظر: مجموع الفتاوى 0/0١‏ اما ودرء التعاررض (6/ :)2 وما 
بعدها. 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (وإبيانها). 


الوجود الذاتيُ ثابتٌ له سبحانه» والصفات ثابتةٌ له يل [أزلاً]'") 


أبداً. ووجود المخلوقين وصفاتهم منفيٌ عنه سبحانه. فهو سبحانه قديم 


.1 ف 
ار خانم 00 أ لم ات ا لج ب ا ارا د ا ا 


)١(‏ في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

(؟) الفرق بين القديم والأزلي: هو أن الأزل أعم من حيث الإطلاق» والقدم أخص من 
حيث الإطلاق. 
قال السفاريني في لوامع الأنوار :)78/١(‏ (القديم أخص من الأزلي؛ لأن القديم 
موجود لا ابتداء لوجودهء والأزلي ما لا ابتداء له وجودياً كان أو عدمياً» فكل قديم 
أزلي ولا عكس)» وقال في (ص 04 مبيناً فرقاً آخر وهو: (أن القديم يستحيل أن 
يلحقه تغير أو زوال بخلاف الأزلي؛ الذي ليس بقديم كقدم الحوادث المنقطع 
بوجودها). وانظر الفرق بينهما في: رحلة الحج إلى بيت الله الحرام للشنقيطي 
(ص77). 
وإطلاق القديم والأزلي على الله باعتبار أنهما من أسمائه لا يصح؛ لأنه لم يرد فيهما 
دليل» أما إذا أطلقا من باب الإخبار فإنه يصح؛ لأن هذا الباب أوسع من باب 
الأسماء والصفات. 
انظر : مجموع الفتاوى /١(‏ 44؟): »)١08/19(‏ وبدائع الفوائد (7/ 22١775‏ وشرح 
العقيدة السفارينية لابن مانع (ص8 - 8). 

(7) سرمدي: من السرمدء وهو الدائم الذي لا ينقطعء وقيل هو: دوام الزمان» اتصاله 
من ليل أو نهارء وليل سرمد: طويل. انظر: لسان العرب (7/ 2717 وتاج العروس 
(ه/6١).‏ 
أما إطلاق الدائم السرمدي على الله بأنه من أسمائه يق فهذا لا يصح؛ لأن أسماء الله 
توقيفية» تقف في ثبوتها على النص» ولم يرد دليل يثبت ذلك» أما إطلاقهما على الله - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ام ١775‏ ست 55سكس سنت 


4 والمخلوقون محدّثون''' دائمون بإدامته» فانون/ بإفنائه» مبعوثون ببعثه 
منشورون بنشره. 

فإذا ثبت نصاً في الكتاب العزيز والسنة النبويّة - على قائلها أفضل 

الصلوات”" والتسليم ‏ أنَّه سبحانه خلق آدم بيده» وأنّه قال لإبليس: 

هما مَتَعَكَ أن تَنْجْدَ لِمَا لدت ِيَدَقٌّ»> (ص: هل]ء وأنّه سبحانه قال: «هيل يداء 

مَنسُطتَانٍ4 [المائدة: 154 وثبت في الصحيح في محابّة آدم وموسى قوله 

له: «خلقك الله بيده)”". وقال ككل حاكياً عن ربّه: «لا أجعل صالحٌ 

ذريةٍ مَنْ خلقتٌ بيديّ كمن قلت له: كن فكان”*''. وقوله كلهِ: «خلق 


من باب الإخبار فإنه يصح. والأكمل أن يقال: (الحي)؛ بدل: الدائم السرمدي. 

)١(‏ في (ظ) و (ن): (حادثون). 

(0) في (ظ) و (ن): (الصلاة). 

(9) أخرجه مسلم في القدرء باب: حجاج آدم وموسى يق (5/ 57 )1١‏ رقم (17917) 
من حديث أبي هريرة بلفظه» أثناء حديث محاجّة آدم وموسى 4#نء قال رسول الله 
كك: «احتج آدم وموسى #ِللِظ عند ربهما فحجٌ آدم موسى. قال موسى: أنت آدم 
الذي خلقك الله بيده؛ ونفخ فيك من روحهء وأسجد لك ملائكته وأسكنك في 
جنته. ..») الحديث. 

(54) أخرجه الطبراني في الكبير كما في مجمع الزوائد :)104/١(‏ وفي الأوسط (5/ 
5) رقم (5177) من حديث عبد الله بن عمرو بنحوه أثناء حديث طويل عن النبي 
يك قال: «إن الملائكة قالت: يا ربنا أعطيت بني آدم الدنيا يأكلون فيها ويشربون 
ويلبسون. ونحن نسبح بحمدك ولا نأكل ولا نلهوء فكما جعلت لهم الدنيا فاجعل 
لنا الآخرة» فقال: لا أجعل صالح ذرية من خلقت بيدي كمن قلت له: كن فكان». 
قال الهيئمي في المجمع /١(‏ 705): (وفيه إبراهيم بن عبد الله بن خالد المصيصي»ء 
وهو كذاب متروك» وفي سند الأوسط طلحة بن يزيدء وهو كذاب أيضاً). 
وأخرجه عبد الله بن أحمد في السنة (559/7)» والبيهقي في الأسماء والصفات 
١1١/1(‏ رقم 2.2588 وفي شعب الإيمان ١97 /١(‏ رقم )١54‏ من طريق عروة بن 
رويمء عن الأنصاري: أن النبي كَل قال: ... فذكره بنحوه. 
قال البيهقي في الشعب :)١977/١(‏ (في ثبوته نظر) . 


1ك | | 


0 ١ ١ ١ 0 ب ل ا‎ 


الله الفردوس بيده وخلق نة عدن بيدهء» وكتب التوراة لموسى 


0 عاك‎ 5 01 5 5 ١ 
بيده( 1 وغير ذلك من الأخبارء وجب علينا اعتقاد أن ذلك حق»‎ 


- والأنصاري هذا لا يُدرى من هوء وفي بعض طرقه عند البيهقي في الأسماء 
والصفات (7/ ١177‏ رقم 48 جابر بن عبد الله الأنصاري. 
وذكره شارح الطحاوية عن عبد الله بن عمرء وقال: أخرجه الطبراني وأخرجه 
عبد الله بن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل عن عروة بن رويمء إلا أن الشارح 
أعلهما سنداً ومتناً. انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج الألباني (ص47” - 
20147 وتعقبه أحمد شاكر في إعلاله طريق عبد الله بن الإمام أحمد» فقال بعد أن 
ذكره بإسناده عن عروة بن رويم يقول: أخبرني الأنصاري عن النبي كَكلِ. قال: «فهذا 
إسناد ظاهر الصحة أيضاًء وإن لم أستطع أن أجزم بذلك؛ لأن عروة بن رويم لم 
يصرح فيه بأن الأنصاري الذي حدثه به صحابي» فجهالة الصحابي لا تضرء وهو 
يروي عن أنس بن مالك الأنصاري؛ فإن يكنه يكن الإسناد صحيحاً»ء وهذا محتمل 
جداًء وإن كنت لا أقطع به». انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج أحمد شاكر 
(ص 74١‏ - 117). 
وأخرجه الدارمي في نقضه على بشر المريسي 707/١(‏ - 017؟) عن عبد الله بن 
عمروء وصحح الذهبي إسناد الدارمي كما في العلو (ص87)؛ وصححه ابن تيمية 
في السبعينية (ص 8 77)» وجزم بصحته ابن القيم كما في مختصر الصواعق المرسلة 
0/9١‏ . 

)١(‏ رواه البيهقي في الأسماء والصفات (5!//7) مرسلاً عن عبد الله بن الحارث» عن 
أبيه قال: قال النبي يلِ: «إن الله يخ خلق ثلاثة أشياء بيده: خلق آدم بيده وكتب 
التوراة بيده» وغرس الفردوس بيده؛ ثم قال: وعزتي لا يسكنها مدمن خمرء ولا 
ديوث»» ورواه أبو نعيم في صفة الجنة برقم (177)؛ وورد موقوفاً عن ابن عمر في 
المستدرك للحاكم (؟/ 19؟) وصححهء ووافقه الذهبي» وورد موقوفا عن جابر في 
مصنف ابن أبي شيبة (47/15)» والسنة لعبد الله بن أحمد برقم (01/6)» كما ورد 
هذا الحديث في كتب الحديث على ثلاثة أطراف : 
أما الطرف الأول وهو قوله: «خلق الله الفردوس بيده»» فأخرجه ابن منده في الرد 
على الجهمية رقم »)0١(‏ وتمّام في الفوائد (؟/ 98) رقم 0»)١١181(‏ وأبو نعيم في 
الحلية /٠(‏ 45 45)»: وأبو إسماعيل الهروي في الأربعين في دلائل التوحيد رقم - 


00 


وحَرّم علينا أن تقول إن الله تعالى خاطبنا بما نفهمهء ولا نفهم اليد إلا 


- (5)», والديلمي في مسند الفردوس كما في الضعيفة للألباني 
)2١9/4(‏ من حديث أنس بلفظ : «إن الله تعالى بنى الفردوس بيده» وحظرها على 
كل مشرك ومدمن خمر». 
وضعفه الألباني كما في الضعيفة )5١9/5(‏ رقم .)١719(‏ 
وأما الطرف الثاني وهو قوله: «خلق جنة عدن بيده»» فأخرجه ابن عدي في الكامل 
(1877/5) في ترجمة علي بن عاصم» والحاكم في المستدرك (7/ 407947 والبيهقي 
في الأسماء والصفات (1/ )١1785‏ رقم (591): والخطيب في تاريخه )١118/٠١(‏ من 
حديث أنس بلفظ : «خلق الله جنة عدن وغرس أشجارها بيده» فقال لها: تكلمي» 
فقالت: قد أفلح المؤمنون». قال الحاكم: (هذا حديث صحيح الإسنادء ولم 
يخرجاه)»2 وتعقبه الزهبي بقوله: (بل ضعيف). 
ورواه الطبراني في الكبير )١47/١11(‏ رقم 2)١7777(‏ وفي الأوسط (59/60”) رقم 
(0014) من حديث ابن عباس بنحوه. 
وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة (”/ 543) رقم .)١584(‏ 
وأما الطرف الثالث» وهو قوله: «وكتب التوراة لموسى بيده». 
أخرجه الدارقطني في الصفات رقم (2)758 وأبو نعيم في صفة الجنة )58/١(‏ رقم 
(7)» والبيهقي في الأسماء والصفات (7/ )١78‏ رقم (5947) من طريق عبد الله بن 
عبد الله بن الحارث» عن أبيه عبد الله بن الحارث بن نوفل بلفظ : «خلق الله وق ثلاثة 
أشياء بيده خلق آدم بيده» وكتب التوراة بيده» وغرس الفردوس بيده»» قال 
البيهقي: (هذا مرسل). ش 
قلت: لأن عبد الله بن الحارث تابعي» وليست له صحبة كما في جامع التحصيل 
(ص8١2.)3‏ ثم إن الإسناد إليه ضعيف. 
وكتابة الله تعالى التوراة لموسى تلك بيده؛ وردت فيها أحاديث صحيحة؛ منها: 
حديث محاجة آدم وموسى يلق وفيه: «وخط لك بيده»: يعني : التوراة» أخرجه 
البخاري في القدرء باب: تحاجٌ آدم وموسى عند الله )908/١1١(‏ رقم (55184)) 
ومسلم في القدر أيضاًء باب: حجاج آدم وموسى يلكت (5/ )3١57‏ رقم (1701) 
من حديث أبي هريرة مطولاًء وفيه: «...وخط لك بيده. ..»: يعني: التوراة.. 


فصل (؟) 

ل ل ل )1 ل 
ذاتَ الكفٌ والأصابع» فنشبّهه بخلقه» فيفضي”'' إلى التجسيم» تبارك الله 
وتعالى عما يقول الظالمون علوًاً كبيراً”"'» أو نقولَ: المراد النعمتين أو 
القوتين ؛ لأنه تعن حمل على اليد الى انقهمها فك حيل© عن :ذلك 
خوفاً من التشبيه”»: وهذا تحريفٌ؛ لما فيه من التعطيل» كيف والإجماع 
على أنَّ الصفاتٍ توقيفيةٌ» ولم يغبت [دليل]”*' بالمراد على ما تأوّلو:29, 


(010 
00 


إفة 


النك4 
)05 


في (ظ) و (ن): (فيؤدي) . 

يريد المؤلف كه بكلامه هذا الرد على الممثلة الذين يقولون: إن الله تعالى خاطبنا 
بما نعقل» ولا نعقل من صفاته سوى ما هو مماثل لصفات خلقه» لا نفي حقيقة اليد 
والكف والأصابع؛ لإثباته صفات الله تعالى على التفصيل» كما سيأتي. 

في (ظ) و (ن): (تأويله) بدل (حمله). 

التشبيه : إقامة شيء مقام شيء لصفة جامعة بينهما ذاتية أو معنوية. والتشبيه المنفي 
عن الله هو ما كان وصفه بشيء من خصائص المخلوقين؟ بأن يجعل شيئاً من صفاته 
مشبهاً لصفات المخلوقين» أو العكس بأن يجعل صفة من صفات المخلوقين مشبهة 
لصفة من صفات الله تعالى» فالأول كقول أهل البدع: لله يد كأيديناء والثاني كقول 
النصارى في عيسى» حيث شبهوه بالخالق تعالى» فعبدوه. 

انظر: التعريفات للجرجاني (ص١8)»‏ منهاج السنة (79/4)» درء التعارض (4/ 
نض 

والصحيح أن التشبيه ليس هو التمثيل؟ إذ بينهما فرق» فالتشبيه إنما يكون في بعض 
الأشياء» وقد لا يكون فيها جميعاً. أما التمثيل فإنه يكون في جميع الأشياءء فإذا 
قلت: هذا مثل هذاء فأنت تقصد أنه ممائل له تماماًء لكن إذا قلت: هذا يشبه هذاء 
فأنت تقصد أن بينهما شبها وبينهما أيضاً فرقاً . 

انظر: بيان تلبيس الجهمية »)475/١(‏ والصفدية .)١1١١/١(‏ 

في (ص): (ذلك)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

التأويل في اللغة: مصدر من التفعيل من آل يؤول بمعنى الإصلاح» وقيل: هو تفسير 
الكلام؛ ورجوع الشيء إلى أصله» ورد الحكم إلى أهله؛ لسان العرب (١١/؟07.‏ 
أما التأويل اصطلاحاً فله ثلاثة معان: 

الأول: بمعنى الحقيقة التي يؤول إليها الشيء» فتأويل صفات الله أي حقيقة صفات 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


دا يو مسيم 


:رب وهو فعل المعتزلة"' والجهميّة”'"'. أعاذنا الله من ذلك/ . 


- اللهء وتأويل الرؤياء أي: حقيقة الرؤياء كما أخبر الله عن يوسف عليه الصلاة 
والسلام أنه قال: كاك عتانر1 تكو 1 دعكا رق 40 ابرمظة .]٠06‏ 
الثاني: بمعنى التفسير والبيان» فيقول القائل: تأويل الآية كذاء أي: تفسيرها 
وبيانها كذاء وهذا منهج الإمام محمد بن جرير الطبري في تفسيره. 
الثالث: بمعنى صرف اللفظ من الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل 
يقترن به. وهذا النوع الثالث هو المشتهر عند كثير من أهل أصول الفقه وغيرهم؛ فإن 
كان الدليل المقترن به صحيحاء والصارف عن المعنى الراجح إلى المرجوح 
صحيحاًء ففي هذه الحالة يكون التأويل صحيحاً. أما إذا كان التأويل لغير دليل» أو 
كان مخالفاً للدليل» فهذا هو التأويل الباطل الذي قصده المؤلف» وهو الذي يعنيه 
المتكلمون بأنه: صرف اللفظ عن ظاهره وحقيقته إلى مجازه وما يخالف ظاهره. 
انظر: التدمرية (ص١4)»‏ ودرء التعارض ,)١5/١(‏ (2)75/0 ومجموع الفتاوى 
2)"87/١( .)58/5(‏ والصواعق المرسلة (١//ا/9ا١).‏ 
والمؤوّلة: لهم في مذهب التأويل طريقان: 
الأولى: أن ما يفضي إلى التجسيم والحدوث ‏ على حد زعمهم - أولوا معناه؛ ولم 
يثبتوه لله يله كالاستواء؛ والكلام» واليدء والكف. والأصابع» والقدم» والساقء 
وغيرها من صفات الذات والأفعال. والثانية: تأويل ما لا يدل على إثباته العقل . 
انظر : توضيح المقاصد لابن عيسى (1/ 08)» وشرح القصيدة النونية للهراس /١(‏ 20). 

)١(‏ المعتزلة: هم أتباع واصل بن عطاء الغزال وعمرو بن عبيد» سموا بذلك لاعتزالهم 
الحسن البصري لما اختلفوا معه في حكم مرتكب الكبيرة» فاعتزلوا عن مجلسه في 
المسجدء ومذهبهم في الجملة يقوم على الأصول الخمسةء وهي: العدل. 
والتوحيدء والمنزلة بين المنزلتين» وإنفاذ الوعيد» والأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكرء وقد ستروا تحت كل واحد منها جملة من المعاني الباطلة؛ التي تخالف 
مفهومها الشرعي . 
انظر: الفرق بين الفرق (ص4١١)»‏ والملل والنحل للشهرستاني /١(‏ 2257 والملل 
والنحل للبغدادي (ص85)» ومقالات الإسلاميين (ص5960١)»‏ واعتقادات فرق 
المسلمين والمشركين (ص””7) . 

(؟) الجهمية: هم أتباع جهم بن صفوان؛ الذي قتله سلم بن أحوز سنة 18١ه»‏ وهم 


- ادا شتت ا 


فتعيّن القول بتنزيه الباري يخ عن التشبيه والتعطيل» [وعدم]”"© 


١‏ والتكييف والشمتيل» والاخذ بقوله تغاتى :لين ككل 


6 ل َه أَلسَمِيمٌ أ م سا ]1١‏ 0 من الله 0 بالتفهيم 


ال '» وكذا القول في جميع ما ثبت من 
ذلك» والله يعلم المفسد من المصلح. 


2 يمك . 


فق 


فر 


ينفون عن الله جميع الأسماء والصفات. ويقولون بالجبر في القدرء وهم من غالية 
المرجئة في الإيمان..إذ الإيمان عند جهم هو مجرد المعرفة» وقد أجمع السلف على 
تكفيرهم . 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص4)774. والفرق بين الفرق (ص١١75)».‏ والملل 
والنحل للشهرستاني :)85/١(‏ والملل والنحل للبغدادي (ص50١)»‏ والبرهان في 
معرفة عقائد أهل الأديان (ص7”5). 

في (ص): (بكسف). وفي (ظ) و (ن) ما أثبته 

التحريف: هو العدول بالكلام عن وجهه وصوابه إلى غيره؛ وهو نوعان: تحريف 
اللفظ وهو تبديله؛ وتحريف المعنى وهو صرف اللفظ عنه إلى غيره مع بقاء صورة 
اللفظ. أما الأول تحريف اللفظ ‏ فمثاله نصب اسم الجلالة بدل رفعه في قوله 


تعالى : كلم َك موسو تكليما» [النساء: 5ل وأما الثاني تحريف المعنى - 


فمثاله قولهم: (استوى) في قوله تعالى: «#آليَحمَنُ عَلَ الْمَرْشٍِ أسْتَوَئ» [طه: 0]ء 
بمعنى : استولى . 

انظر: مجموع الفتاوى ("/ .)١585‏ والصواعق المرسلة 2)908/١( 2)5١8/١(‏ 
وشرح العقيدة الواسطية لمحمد خليل الهراس (ص55)؛: ومعارج القبول /١(‏ 
)). 

من قوله: (أو نقول: المراد النعمتين أو القوتين) وإلى قوله: (لسلوك التوحيد 
والتنزيه) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص١5١‏ - .)١154‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


0 


0 فصل (4) 0 59 


0 


الباري هخ منرّهُ عن أن يجب عليه شية أو يلزمه لازمء 
والمخلوقون مكلَّفُونَء فيجب عليهم الواجبء ويلزمهم اللازم. فهو 
سبحانه منرّه عن صفات المخلوقين. فإذا نطق الكتاب العزيز ووردت 
الأخبار الصحيحة بإثبات السمع» والبصرء والعين» والوجهء والعلمء 
والقوة» والقدرة”'"» والعظمة» والمشيئة» والإرادة» والقول والكلام» 
والرضاء والسخطء والحبٌ»ء والبغضء والفرح» والضحك» وجب 
اعتقاد حقيقته من غير تشبيهٍ لشيء من ذلك بصفات المربوبين 
المخلوقين» والانتهاءً إلى ما قاله الله سبحانه ورسوله وَكهِ من غير 
إضافة» ولا زيادةٍ عليه» ولا تكييف”". ولا تشبيه» ولا تحريف» 
ولا تبديل» ولا تغيير» ولا إزالةٍ لفظِ عمًا تعرفه العرب وتضعه عليه؛ 
والإمساك عمًّا سوى ذلك7". 


35 جك 


)١(‏ في (ظ) و (ن): [والعرّة] وليست في (ص). 

(؟) في (ظ) و (ن): [له] وليست في (ص). 

(*) من قوله: (فإذا نطق الكتاب العزيز) وإلى نهاية الفصل نقله المؤلف بتصرف من: 
عقيدة السلف (ص0١١).‏ 


رقية الباري يِب في دار م واجبةٌ الإيمان بها من غير/ اعتبار 5/| 
بوهم'' ١‏ ولا تأويل”" بفهم”” دولك حاطو ل كيش د انلها 
ناويل 4 مع يفا نالصي [تركه» ولزوم]”*' التسليمء وهو 
دين المرسلين» إذ التنزيه نفي التشبيه؛ لانفراده يله بوصف الوحدانية 
والفوذاتية لا تشاركة فيه أحد من اليركة ‏ التعاليه سبحات 7 هن 


)000( فال شار الللجارية في معنى الوهم : : (أي توهم أن الله تعالى يُرى على صفة كذاء 
فيتوهم تشبيهاً» ثم بعد هذا التوهم إن أثبت ما توهمه من الوصف فهو مشبهء وإن 
نفى الرؤية من أصلها لأجل ذلك التوهم فهو جاحد معطل» بل الواجب دفعٌ ذلك 
الوهم وحده؛ ولا يعم بنفيه الحق والباطل» فيتفيهما رداً على من أثبت الباطل» بل 
الواجب رد الباطل» وإثبات الحق). شرح العقيدة الطحاوية .)59٠ /١(‏ 

(0) في (ظ) و (ن): (أو تأويل). 

(9) قال شارح الطحاوية في معنى (أو تأولها بفهم): (أي: ادعى أنه فهم لها تأويلاً 
يخالف ظاهرهاء وما يفهمه كل عربي من معناهاء فإنه قد صار اصطلاح المتأخرين 
في معنى التأويل: أنه صرف اللفظ عن ظاهرهء وبهذا تسلط المحرفون على 
النصوصء وقالوا: نحن نؤول ما يخالف قولناء فسموا التحريف تأويلاً» تزييناً له 
وزخرفة ليقبل). شرح العقيدة الطحاوية (١1/١560؟).‏ 

ع في (ص): (وتركة لزوم)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) من بداية هذا الفصل وإلى قوله : (لتعاليه سبحانه) نقله المؤلف بتصرف يسير من متن 
العقيدة الطحاوية (ص١٠).‏ 


الاعتقاد الخالص الشك والانتقاد 
]كوس 2-5 
الحدود. والغايات» والأركان» لدان والأدوات» ولا 00 
الجهات الست كسائر المبتدعات9) 


إلى السماء» ثم إلى حيث شاء الله من العُلاء وأكرمه سبحانه”" بما 


قاف واوخي إلبهاما اوس 7 


)١(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (لا تحويه) بدون واو. 

(؟) قوله: (لتعاليه عن الحدود والغايات والأركان والأعضاء والأدوات» ولا تحويه 
الجهات الست كسائر المبتدعات)؛ هذه العبارة ألفاظها مجملة» لم يرد فيها نص 
بالإثبات أو النفي» وبالتالي فإن منهج السلف فيها هو التفصيل من حيث المعنى» 
فإن كان حقاً قبل» وعبر عنه باللفظ الشرعي وإن كان باطلاً رد. 
قال ابن أبي العز في شرح العقيدة الطحاوية )71١/١(‏ معلقاً على هذه العبارة: 
(فالواجب أن ينظر في هذا الباب» أعني باب الصفات» فما أثبته الله ورسوله أثبتناهء 
وما نفاه الله ورسوله نفيناهء والألفاظ التي ورد بها النص يعتصم بها في الإثبات 
والنفي ٠‏ فنثبت ما أثبته الله ورسوله من الألفاظ والمعاني» وننفي ما نفته نصوصها من 
الألفاظ والمعاني. 
وأما الألفاظ التي لم يرد نفيها ولا إثباتهاء لا تطلق حتى ينظر في مقصود قائلهاء فإن 
كان معنى صحيحاًء قبل» لكن ينبغي التعبير بألفاظ النصوص دون الألفاظ المجملة 
إلا عند الحاجة). 1 
وقال ابن مانع في حاشيته على عقيدة الطحاوي (ص١١)‏ معلقاً على هذه الألفاظ : 
(ولكن هذه الكلمات مجملة مبهمة» وليست من الألفاظ المتعارفة عند أهل السنة 
والجماعة» والرد عليهم بنصوص الكتاب والسنة أحق وأولى من ذكر ألفاظ توهم 
خلاف الصوابء ففي قوله تعالى: لد كني نت وَمرَ التتييعٌ اليُ» 
[الشورى: ]١١‏ رد على المشبهة والمعطلة» فلا ينبغي لطالب الحق الالتفات إلى 
مثل هذه الألفاظ» ولا التعويل عليها). 

() في متن العقيدة الطحاوية: (وأكرمه الله بما شاء). 

(5) نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية (ص .)١١- ١١‏ 


تت 00 


8 يه شاه : و 0 
والعرشٌ والكرسيٌ حق» والله يل مستغنٍ عن العرش فما 


دونه محيظط بكل شىء »2 وأعجز سبحانه خلتّه عن الإحاطة. 


واتخذ الله إبراهيم خليلاً» وكلّم موسى تكليماً» إيماناً وتصديقاً 


وتسليما”" ؛ إذ له سبحانه أن يكرم من يشاء بما يشاء. 


ورؤية الباري 35 في الدنيا في المنام جائزة للأنبياء وغيرهمء 


وهي 1 نقل اتفاقٌ العلماء عليه القاضي 8ن 7 


00( 
زفة 


زفرة 


2) 


في (ظ) و(ن): (وما). 
من قوله: (والعرش والكرسي حق) وإلى (إيماناً وتصديقاً وتسليماً) نقله المؤلف 
بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص"17١).‏ 

رؤية الله في المنام جائزة في الدنيا للأنبياء وغيرهم من المؤمنين كما ذكرها المؤلف» 
وهذه الرؤيا تكون بحسب ما يقوم بقلب المؤمن من الإيمان» (ولا يجوز أن يعتقد أن 
الله في نفسهء مثل ما رأى في المنام» فإن سائر ما يرى في المنام لا يجب أن يكون 
ممائلاً» ولكن لابد أن تكون الصورة التي رآه فيها مناسبة ومشابهة لاعتقاده بربه» 
فإن كان إيمانه واعتقاده مطابقاً أتى من الصور وسمع من الكلام ما يناسب ذلك» 
وإلا كان بالعكس) كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن تيمية في بيان تلبيس الجهمية /١(‏ 
رف4؟ 

وقال أيضاً في الوصية الكبرى ضمن الفتاوى (7/ :)74٠‏ (وقد يرى المؤمن ربه في 
المنام في صور متنوعة على قدر إيمانه ويقينه؛ فإذا كان إيمانه صحيحاً لم يره إلا في 
صورة حسنة؛ وإذا كان في إيمانه نقص رأى ما يشبه إيمانه)» وانظر رؤية الله تعالى 
وتحقيق الكلام فيها لأحمد آل حمد (ص178١).‏ 

هو العلامة القاضي أبو الفضل عياض بن موسى بن عياض اليحصبي الأندلسي ثم 
السبتي المالكي. ولد سنة 815ه» وتبحر في جميع العلوم؛ وجمع وألف وسارت 
بتصانيفه الركبان» واشتهر اسمه في الآفاق ومن تصانيفه: الإكمال في شرح صحيح 
مسلمء ومشارق الأنوار» وترتيب المدارك» والشفا بتعريف حقوق المصطفى» توفي 
سنة 044ه. انظر: الديباج المذهب لابن فرحون (ص١77)»‏ وشجرة النور الزكية 
لمخلوف (ص550١)»؛‏ وسير أعلام النبلاء .)117/5١(‏ 

انظر: إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض (7/ .)77١‏ 


ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


0ك 


قال: ([ولو]”'؟ رآه”” الإنسان على صفة [لا تليق]”“بجلاله من صفات 


الأجسام؛ لأنَّ ذلك المرئيّ غيرٌ ذات الله تعالى”©؛ إذ لا يجوز عليه 


سيطانة”*؟ السب ولا اختلاف الأحوال”"'»: بخلاف رؤية النبي 
/ 204 


00( 
زفة 


4 
0 


الى 


في (ص): (لو) والصواب ما أثبته من (ظ) و(ن). 

لعل جواب لو الشرطية (لو رآه) هو: (لأن ذلك المرئي غير ذات الله). 

في (ص): (لا يليق)؛ و في (ظ) و(ن) وإكمال المعلم ما أثبته. 

في إكمال المعلم: (للتحقيق أن ذات المرئي. ..). 

(سبحانه) ليست في إكمال المعلم. 

لفظ الجسم من الألفاظ المجملة التي يحتاج في إثباتها أو نفيها عن الله تعالى إلى 
تفصيل ؛ من حيث المعنى» مع التوقف في اللفظء فإن كان المعنى حقا قبل وعبر عنه 
باللفظ الشرعي» وإن كان باطلاً رد كما سبق -. 

وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية أن هذه الرؤيا لا نقص يتعلق بالله يق فيهاء وإنما 
ذلك بحسب حال الرائي» حيث قال في بيان تلبيس الجهمية /١(‏ 1- 0175: (وليس 
في رؤية الله في المنام نقص ولا عيب يتعلق به يل وإنما ذلك بحسب حال الرائي 
وصحة إيمانه وفساده» واستقامة حاله وانحرافه. وقول من يقول ما خطر بالبال أو دار 
في الخيال فالله بخلافه. ونحو ذلك إذا حمل على مثل هذا كان محملاً صحيحاً» فلا 
نعتقد أن ما تخيله الإنسان في منامه أو يقظته من الصور أن الله في نفسه مثل ذلك» 
فإنه ليس هو في نفسه مثل ذلك» بل نفس الجن والملائكة لا يتصورها الإنسان 
ويتخيلها على حقيقتها » بل هي على خلاف ما يتخيله ويتصوره في منامه ويقظته» وإن 
كان ما رآه مناسباً مشابهاً لها؛ فالله تعالى أجل وأعظم). 

في إكمال المعلم: (ولا اختلافٌ في الحالات). 

قال القاضي عياض في الإكمال: (بخلاف رؤية النبي كِِ في النومء فكانت رؤيته 
تعالى في النوم من أنواع الرؤيا من التمثيل والتخيّل). 

نقله المؤلف بالنص من إكمال المعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض (7/ »)51١‏ 
وفي نفس الموضع ذكر القاضي عياض اتفاق العلماء على جواز رؤية الله مناما في 
الدنيا . 


فصل (0) 

١ 0022‏ لد 
وقال”'' ابن الباقلاني”": (رؤية الله تعالى في المنام خواطر في 

القلب» وهي دلالاتث على أمور مما كان أو يكون كسائر 

المرئيات”””*"؛ والله أعلم . 

فيها: فذهب جماعة من الفقهاء والمحدّثين والمتكلمين إلى منعهاء وهو 

قول عائشة والمشهور عن ابن مسعود» وأبي هريرة قالوا: نينا رأى 
)2 

جبريل © . 


)١(‏ في (ظ) و (ن): (قال). 

(؟) هو القاضي أبوبكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن قاسم البصري ثم 
البغدادي» ابن الباقلاني» صاحب التصانيف» وكان يضرب بفهمه وذكائه المثل» 
وهو من أعلام المذهب الأشعري» توفي سنة 1457ه. 
انظر: ترتيب المدارك (؟/ 02086 والديباج المذهب (ص7”57)» وشجرة النور 
الزكية (ص 97). 

() في إكمال المعلم: (قال القاضي أبو بكر: رؤية الله تعالى في النوم أوهام وخواطر 
في القلب بأمثال لا تليق به بالحقيقة» ويتعالى سبحانه عنهاء وهي دلالات الرائي 
على أمور مما كان أو يكون كسائر المرئيات). 

(5) نقله المؤلف من إكمال المعلم للقاضي عياض (// .)77١‏ 

(5) قول المؤلّف في الرؤية: (وهو قول عائشة» والمشهور عن ابن مسعود» وأبي هريرة 
قالوا: إنما رأى جبريل)» وتخريجه على النحو الآتي : 
أ أما قول عائشة» فأخرجه مسلم في الإيمان» باب معنى قول الله وق : «اولْقَدَ واه 
ْلدَ و4 (194/1) رقم (177) من طريق مسروق عن عائشة قالت: (من زعم أن 
محمداً رأى ربّه فقد أعظم على الله الفرية) فقال لها مسروق: ألم يقل الله 3 : عومد 
ره الأ أليِينِ4» وقال : ولد باه نرلدَ أَّْئِ»» فقالت: أنا أوّل هذه الأمة سأل عن 
ذلك رسول الله يَككِِ فقال: «إنما هو جبريل». 
ب - وأما قول ابن مسعودء فأخرجه مسلم أيضاً في الإيمان» باب في ذكر سدرة 
المنتهى )1958/١(‏ رقم (17/5) من طريق زرٌ بن حبيش» عن عبد الله قال: 8اإما كدب 
لْْوَادُ ما رأ» قال: رأى جبريل. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


سام 18 


وعن ابن عباس: رأى ريّه بعينيه"'', وهو محكيٌ عن جماعة من 
الصحابة والتابعين. 

ونان تغط و7" فكر اكيش 7 بوفال أ العالية: “ترا نقفاذة 
مرتين”“. وروي عن ابن عباس من طرق قال: (إنَّ الله تعالى اختصٌ 


-2 وأصرح من ذلك ما رواه النسائي كما في الفتح (4/ 504) من طريق عبد الرحمن بن 
يزيد» عن ابن مسعود قال: (أبصر جبريل» ولم يبصر ربّه). 
ج - وأما قول أبي هريرة» فأخرجه مسلم أيضاً في الإيمان» باب معنى قول الله وق : 
٠ِيَلئَدَ‏ ناه دَلَدَ لقب )1١8/1١(‏ رقم (176) قال: (رأى جبريل). 

)١(‏ قال الحافظ ابن كثير في تفسيره (5/ 7”18) : (ومن روى عنه ‏ أي ابن عبّاس - أنه رآه 
بالبصر فقد أغرب» فإنه لا يصح في ذلك شيء عن الصحابة #5) . 
والصحيح عن ابن عباس - كما سيأتي - أنه قال: (رآه بقلبه). 

(؟) هو أبو محمد عطاء بن أبي رباح أسلم القرشي مولاهم» المكي الأسودء مفتي أهل 
مكة ومحدثهم» ولد في خلافة عثمان» وقيل: في خلافة عمر. وكان أسود مفلفلاً 
فصيحاً كثير العلم» قال أبو حنيفة: ما رأيت أحداً أفضل من عطاء. وقال ابن عباس : 
يا أهل مكة تجتمعون علي وعندكم عطاء؟. مات في رمضان سنة 4١١ه‏ على 
الأصح. وقيل: سنة 6١١ه‏ بمكة. 
انظر: الطبقات الكبرى (5/ 207١‏ وتهذيب الكمال للمزي 2)54/7١(‏ وطبقات 
علماء الحديث .)١79/1/١(‏ 

() قول المؤلّف: (وقال عطاء: رآه بقلبه)» نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي 
عياض )1908/١(‏ حيث قال: (وروى عطاء عنه ‏ أي: ابن عباس - أنه رآه بقلبه). 
وهذا الأثر أخرجه مسلم في الإيمان» باب قول الله 3 : «وَلْقَد ناه ْلَه أنزق» 
)1608/١(‏ رقم (175) من طريق عطاءء عن ابن عباس بلفظه. 

(5) هو رفيع بن مهران البصريء أبو العالية الرياحي» الفقيه المقرئ» مولى امرأة من بني 
رياح - بطن من تميم - قال أبو بكر بن أبي داود: ليس أحد بعد الصحابة أعلم بالقرآن 
من أبي العالية» ثم سعيد بن جبير. مات سنة 917ه على الصحيح» وقيل سنة ٠9ه.‏ 
انظر: طبقات علماء الحديث »)١74/١(‏ وتهذيب الكمال للمزي 2)5١5/94(‏ 
والطبقات الكبرى (ا/9/84). 

(5) قوله: (وقال أبو العالية: رآه بفؤاده مرتين)» نقله المؤلف عن القاضي عياض في - 


010 0 الها 


موسى بالكلام» وإبراهيم بالخلة. سيدا )277 وحجته قوله 
تعالى: يما كدب الْقوَادُ ما رطا (©) أمسزوته. عل ما برك 9 ولْقَدَ 1 ْلَه 
206 
أَخَرين» [النجم: .]1-1١‏ 
00 0 7 0 00 5 0 
[قال] الماوردي . (قيل : إن الله قسم كلامه ورؤيته بين 
00 8 ؟ (4) . 6 م(ه) 
موسى ومحمد» فراه محمد مرتين » وكلم موسى مرتين) . 


وهذا الاختلاف عند أئمة الشرعء قال القاضي عياض ككنه: 


- الشفا )١8868/1١(‏ بتصرّف»ء حيث قال: (وعن أبي العالية» عنه ‏ أي: ابن عبّاس -: 
رآه بفؤاده مرتين). 
وهذا الأثر أخرجه مسلم في الإيمان» باب قول الله و3 : «وَلَدَ 01 ْلَه أُمَي» /١(‏ 
4) رقم (175), (180) من طريق أبي العالية» عن ابن عباس قال: (رآه بفؤاده 
مرتين) . 

)١(‏ أخرجه ابن أبي عاصم في السنة )١1494 /١(‏ رقم (475)» وعبد الله بن أحمد في السنة 
)198/١(‏ رقم (/ا/0) وابن خزيمة في التوحيد (ص94١)»‏ والآجري في الشريعة 
)١1١١5 /9(‏ رقم 5659 والحاكم في المستدرك (؟/ 6/ا0) من حديث ابن عباس 
بلفظه مع تقديم وتأخيرء ولم يذكر الحاكم في حديثه الرؤية» قال الحاكم: (صحيح 
على شرط البخاري» ولم يخرجاه). ووافقه الذهبي. 
وقال الألباني في ظلال الجنة :)189/١(‏ (إسناده صحيح موقوفاً). 

(؟) في (ص) (وقال). وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

(9) هو أبو الحسن علي بن محمد بن حبيب البصري الشافعي مصنف (الحاوي) 
و(الإقناع) و(أدب الدنيا والدين) وكان إماماً في الققه والأصول والعسر» تضيرا 
بالعربية» ولي قضاء بلاد كثيرة» ثم سكن بغدادء وعاش ستاً وثمانين سنة» ولد سنة 
4"اهء وتوفي سنة ١540ه.‏ 
انظر: طبقات فقهاء الشافعية (2)7777/1 وطبقات الشافعية الكبرى للسبكي (5/ 
217» وطبقات الشافعية للأسنوي .)7١5/7(‏ 

(5) في (ظ) و (ن): (وكلّمه). 

(0) من قوله: (ورؤية النبي كَدِ ربه يق في اليقظة) وإلى نهاية قول الماوردي: (وكلم 

موسى مرتين)» نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عياض (١//ا89؟ ‏ 508). 


)//5 
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إسي | الع لتق من لضت لق 
(والحق الذي لا امتراء [فيه](" أنَّ رؤيته تعالى في الدنيا جائزةٌ عقلاً» 
وليس في العقل ما يحيلها. والدليل على جوازها في الدنيا سؤال موسى 
نل لهاء ومحالٌ أن يجهل نبنّ على الله ما يجوز وما لا يجوز عليه”"' 
بل لم يسل إِلّا جائزً/ غير مستحيل» ولكنَّ وقوعه ومشاهدته من الغيب 
الذي لا يعلمه إلا مَنْ [علّمه]”" الله فقال له [الله]”*): «إلن يني » 
[الأعراف: ]١47‏ أي : لن تطيق ولا تحتمل رؤيتي» ثم ضرب له مثلاً مما 
هو أقوى من بنية موسى كَكْهُ وأثبت وهو الجبل» وكل هذا ليس فيه ما 
يحيل رؤيته في الدنياء بل فيه جوازها على الجملة» وليس في الشرع 
دليل قاطمٌ على استحالتها ولا امتناعها؛ إذ كل موجودٍ فرؤيته جائزة غير 
مستتحيل:9 ولا حجة لمن اشعدق على مئعها بقوله تجالى + عؤلا 


000 
شف 


في (ظ) و(ن) والشفاء وليست في (ص). 
في الشفا: (ومحالٌ أن يجهل نبي ما يجوز على الله وما لا يجوز عليه). 

في (ص): (علّم)» وفي (ظ) و (ن) والشفا ما أثبته. 

في (ظ) و (ن) والشفاء وليست في (ص). 

قوله: (إذ كل موجود فرؤيته جائزة غير مستحيلة) هو دليل عقلي ضعيف على جواز 
الرؤية» ويلزمه لوازم فاسدة؛ لاتباعه طريقة الوجود المجرد المحض» فمثلاً الهواء 
موجود لكنه لا يرى» وكذلك الأصوات والروائح موجودة ولكن لا ترى» وبالتالي 
فلا يصلح أن يكون الوجود المجرد مصححاً للرؤية» إذ المصحح للرؤية أمور 
وجودية» لا أن كل موجود تصح رؤيته» وهو قول السلفء قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في بيان تلبيس الجهمية /١(‏ 7017): (ومعلوم أن الرؤية. تتعلق بالموجود دون 
المعدوم؛ ومعلوم أنها أمر وجودي محض لا يسيطر فيها أمر عدميء كالذوق الذي 
يتضمن استحالة شيء من المذوقء وكالأكل والشرب الذي يتضمن استحالة المأكول 
والمشروب» ودخوله في مواضع من الآكل والشارب». وذلك لا يكون إلا عن 
استحالة وخلق. وإذا كانت أمراً وجودياً محضاً ولا تتعلق إلا بموجود». فالمصحح 
لها الفارق بين ما يمكن رؤيته وما لا يمكن رؤيته: إما أن يكون وجوداً محضاء أو 
متضمناً أمراً عدمياً» والثاني باطل؛ لأن العدم لا يكون له تأثير في الوجود المحض» - 


ال ا 0ك 


تُدَرِكُهُ الْأبْصرٌ) [الأنعام: 4]٠08‏ لاختلاف التأويلات في الآية» وإذ 
ليس يقتضي قولُ من قال في الدنيا الاستحالة. وقد استدلٌ بعضهم 
عليه""© بهذه الآية نفسها على جواز الرؤية» وعدم استحالتها على 
الجملة”' وقد قيل: لا تدركه””" أبصارٌ الكفارء وقيل: الا تُدَركَهُ 


0 


(00) 
00 


الأبصددي”* أي 0 ٠:‏ لا تحيط به وهو قول ابن عياس» وقبل: 


فلا يكون سبباً له» ولا يكون أيضاً شرطاً أو جزءاً من السبب إلا أن يتضمن وجوداًء 

فيكون ذلك الوجود هو المؤثر في الوجود» ويكون ذلك العدم دليلاً عليه ومستلزماً له 

ونحو ذلك. وهذا من الأمور البينة 0 وقال أيضاً تكله في الرسالة الأكملية 

ضمن الفتاوى :)١757/5(‏ (وأكثر مثبتي الرؤية لم يجعلوا مجرد الوجود هو 

المصحح للرؤية» بل قالوا: إن المقتضي أمور وجودية» لا أن كل موجود تصح 

رؤيته» وبين الأمرين فرق؛ فإن الثاني يستلزم رؤية كل موجود؛ 0 وإذا 

كان المصحح للرؤية هي أمور وجودية لا يشترط فيها أمور عدمية» فما كان أحق 

بالوجود وأبعد عن العدم كان أحق بأن تجوز رؤيته). 

وانظر: التدمرية (ص١5١)2‏ ومنهاج السنة النبوية (؟/ 0077٠‏ ودرء التعارض /١(‏ 

©» ورؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيها لأحمد آل حمد (ص75١).‏ 

(عليه) ليست في (ظ) و (ن) والشفا. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية (ص04): (وكذلك قوله: لا تُدَرِكُهُ 
الْأبصَرٌ» [الأنعام: ]٠١‏ إنما نفى الإدراك الذي هو الإحاطة» كما قاله أكثر 

العلماء. ولم ينف مجرد الرؤية» لأن المعدوم لا يُرى» وليس في كونه لا يرى مدح» 

إذ لو كان كذلك لكان المعدوم ممدوحاً» وإنما المدح في كونه لا يُحاط به وإن رّئي» 

كما أنه لا يحاط به وإن عُلمء فكما أنه إذا عُلم لا يحاط به علماًء فكذلك إذا رُئي لا 

يحاط به رؤية. فكان في نفي الإدراك من إثبات عظمته ما يكون مدحا وصفة كمال» 

وكان ذلك دليلاً على إثبات الرؤية لا على نفيهاء لكنه دليل على إثبات الرؤية مع 

عدم الإحاطة» وهذا هو الحق الذي اتفق عليه سلف الأمة وأثمتها). 

في (ظ) و (ن): (لا تدركه الأبصار أبصار الكفار). 

في (ظ) و (ن): (لا يدركه). 

(أي) ليست في (ظ) و (ن) والشفا. 

في الشفا: (وقد قيل. ..) 


5ب 
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لذ تذركه الأبضار» وإننا يدركة المتبسرون" ١‏ وكل هذه التاويلدت 1 
تقتضي]”"' منمّ الرؤية ولا استحالتها)”” . 

ومنع بعضهم الرؤية في الدنياء وقال: من نظر إليه سبحانه مات» 
وعلّل بعضهم امتناعها لضعف تركيب أهل الدنيا وقواهمء وكونها متغيرة 
غرضا”** للآفات والفناء» فلم يكن لهم قوةٌ على الرؤية» وفي الآخرة 
ليسوا كذلكء فإنَّ قواهم ثابتةٌ باقيةٌ» [ولذلك]””'/ أنوار قلوبهم 
وأبصارهم قويةٌ على الرؤية. 

وقد نُقلّ نَحرٌ هذا عن الإمام مالك بن أنس"" كيه قال: (لم يْرَ 
في الدنيا لأنه باق» ولا يُرَى الباقي بالفاني» فإذا كان في الآخرة» 


رزقوا أبصاراً باقية» فرئي الباقي بالباقي07777 . 


.)١58/7( انظر: تفسير ابن جرير الطبري (7/ 7949 207505 وفتح القدير للشوكاني‎ )١( 

(؟) في (ص): (لا يقتضي)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

() نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض 7١١/١١‏ - 107). 

(5) وفي (ظ) و (ن): (عرضاً). 

(5) في (ص): (وكذلك)2 وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(1) هو مالك بن أنس بن مالك بن أبي عامر بن عمرو بن الحارث» الإمام الحافظ » شيخ 
الإسلامء وفقيه الأمة أبو عبد الله الأصبحي المدني» إمام دار الهجرة» قال 
عبد الله بن أحمد: قلت لأبي: من أثبت أصحاب الزهري؟» قال: مالك أثبت في 
كل شيء. عاش مالك ستاً وثمانين سنة» ولد سنة 897هء ومات سنة 178ه. 
انظر: طبقات علماء الحديث »)7"١7/١(‏ وتهذيب الكمال للمزي (51/ 91)) 
وترتيب المدارك للقاضي عياض (١//ا١١).‏ 

(0) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة (7/ 007)» وذكره القاضي 
عياض في ترتيب المدارك (5/ 47)» والشفا :»)77/١(‏ والذهبي في سير أعلام 
النبلاء .)٠١7/8(‏ 

(6) من قوله: (ومنع بعضهم الرؤية. ..) إلى : (...فرئي الباقي بالباقي) نقله المؤلف 
من الشفا للقاضي عياض )117/١(‏ بتصرف. 

(9) قال الدارمي كه في الرد على الجهمية (ص5١١):‏ (قال: (لن تراني) في الدنيا ؛ 


فصل (0) 

ل يبيب د 
وقال القاضي عياض دنه : (وهذا كلام حسن مليح. وليس فيه 

دليل على الاستحالة إلا من حيث ضعف القدرة» فإذا قرّى الله من 

00 من عباده وأقدره على حمل أعباء الرؤية لم 7 فى حقه. 

وقد عُرف”" من قوة بصر موسى ومحمد كُلْ ونفوذا'' إدراكهما بقوةٍ 

إلهية مُنحاها لإدراكِ” ما أدركاه» ورؤية ما رأياهء والله أعلم)"" . 


وبالجملة: ليست في الآيات نصٌّ بالمنع» وقول مَنْ قال: رآه 
بعينيه”" إِنّما بناه على اعتقاده باجتهاده: ولم يسنده إلى النبي كلل 
والأحاديث مضطربةٌ في المعنى؟ لتعارضهاء وفي الإسناد؛ لضعفهاء 
والتأويل ليس قاطعاً بشيء» وحديث أبي ذر ضيه في صحيح مسلم لما 


مآلة عفنا قال7 قرابيث فوران:وروى 1 (فور الى [را 07 ونيد 


- لأن بصر موسى من الأبصار التي كتب الله عليها الفناء في الدنياء فلا تحمل النظر 
إلى نور البقاءء فإذا كان يوم القيامة رُكُبت الأبصار والأسماع للبقاء» فاحتملت النظر 
إلى الله يكَ بما طوقها الله). 

)١(‏ في (ظ) والشفا: (من شاء). 

)١(‏ في الشفا: (لم تمتنع). 

(*) في الشفا: (وقد تقدم ما ذكر في قوة بصر موسى ومحمد. ..). 

(4) في (ظ) و (ن): (ونفود). 

(0) في (ن): (الإدراك). 

(5) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض .)177/1١(‏ 

69 في (ظ) و (ن): (بعينه). 

(4) مسألة رؤية النبي كلدِ ربه يد من المسائل التي وقع فيها الخلاف بين أهل السنة 
والجماعة. 

(9) في (ظ) و (ن): (فقال) 

)٠١(‏ أخرج اللفظين مسلم في الإيمان» باب في قوله : نور أنى أراهء وفي قوله: 
رأيت نوراً )111/١(‏ رقم )١74(‏ من حديث أبي ذر 5 . 
أما الأول فعن عبد الله بن شقيق قال: قلت لأبي ذر: لو رأيت رسول الله كَل لسألته» - 


يفذاا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


م ١:‏ 
أخبر أنّه لم يرف وإنما رأى كور أو كيف أراه مع حجاب النور 
المغشي للبصر؟. وهذا مثل قوله يَكلخِ في الحديث الآخر: «حجابه 
النور)”'', وفي الحديث الآخر: «لم أره بعينى ولكن/ رأيته بقلبي 


صلم مل 


مرتين»7''وتلا 2 دنأ دن » [النجم : ا 


- فقال: عن أي شيء كنت تسأله؟ قال: كنت أسأله هل رأيت ربك؟ قال أبو ذر: قد 


سألت» فقال: «رأيت نوراً». وأما الثانى فعن أبى ذر قال: سألت رسول الله يَخ: هل 
رأيت ريك؟ قال: «نور أنى أرأه) . 

)١(‏ أخرجه مسلم في الإيمان» باب في قوله يذ : «إن الله لا ينام»» وفي قوله: «حجابه 
النور» ١51/١‏ ل 157) رقم )21/9 من حديث أبي موسى بلفظه. قال: قام فينا 
رسول الله ل بخمس كلمات فقال: (إن الله ين لا ينام ولا ينبغي له أن ينام يخفض 
القسط ويرفعه. يرفع عمل الليل قبل عمل النهار. وعمل النهار قبل عمل الليل» 
ححابه النور). وفي رواية أبى بكر : «النار» لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما 
انتهى إليه بصره من خلقه). 1 

(5) أخرجه مسلم في الإيمان» باب معنى قوله تعالى : «وَلْقَد ياه تلد وبع )158/١(‏ 
رقم (2)177 من حديث ابن عباس في قوله تعالى: «إما كَدَبَ الْفْوَادُ ما رأ» قال: رآه 
بفؤاده مرتين . 

() اختلفت أقوال السلف من الصحابة والتابعين وأتباعهم في رؤية النبي يل لربه ليلة 
المعراج؛ وهي في مجملها على ثلاثة أضرب: 
الأول: أقوال تثبت الرؤية مطلقاً. 
الثاني : أقوال تنفي الرؤية مطلقاً. 
الثالث: أقوال تقيد الرؤية بالرؤية القلبية لا البصرية. 
ومن ثم اختلف أهل العلم بعدهم في تحرير أقوالهم على مذهبين: 
المذهب الأول: من يرى أن الاختلاف بين أقوالهم اختلاف تضاد لا تنوع يوجب 
والمذهب الثاني : من يرى أن الاختلاف بين أقوالهم اختلاف تنوع لا تضاد يوجب 
الجمع لا الترجيح. 
والمذهب الثاني هو الصحيح ‏ والله أعلم ‏ واختاره جمع من المحققين منهم شيخ - 


فصل (0) | 5 د 


والله قادرٌ على خلق الإدراكِ الذي في البصر [في القلب]”'' كيف 


- الإسلام ابن تيمية» وتلميذه ابن القيم» وابن كثيرء وابن أبي العزء والسفاريني» 
والشنقيطي » وغيرهم . ْ 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كله في مجموع الفتاورى (5/ :)0١٠١ 5٠09‏ «وأما 
الرؤية فالذي ثبت في الصحيح عن ابن عباس أنه قال: (رأى محمد ربه بفؤاده مرتين» 
وعائشة أنكرت الرؤية. 
فمن الناس من جمع بينهما فقال: عائشة أنكرت رؤية العين» وابن عباس أثبت رؤية 
الفؤادء والألفاظ الثابتة عن ابن عباس هي مطلقة» أو مقيدة بالفؤاد» تارة يقول: 
«رأى محمد ربه4» وتارة يقول: «رآه محمد» ولم يثبت عن ابن عباس لفظ صريح أنه 
رأه بعيئه . : 
وليس في الأدلة ما يقتضي أنه رآه بعينه» ولا ثبت ذلك عن أحد من الصحابة» ولا 
في الكتاب والسئة ما يدل على ذلك» بل النصوص الصحيحة على نفيه أدل: 
كما في صحيح مسلم عن أبي ذر قال: سألت رسول الله يَّهِ: هل رأيت ربك؟ فقال: 
«نور أنى أراه؛. . . 
وهذه رؤيا الآيات؛ لأنه أخبر الناس بما رآه بعينه ليلة المعراج » فكان ذلك فتنة لهم 
حيث صدقه قوم وكذبه قوم» ولم يخبرهم أنه رأى ربه بعينه» وليس في شيء من 
أحاديث المعراج الثابتة ذكر ذلك» ولو كان قد وقع ذلك لذكره كما ذكر ما دونه». 
انظر: كتاب التوحيد لابن خزيمة (7/ لا/1ة - 2057» الرؤية للدارقطني (ص8١7‏ - 
)0١‏ شرح اعتقاد أهل السنة (/ 017 - 077)»: الحجة في بيان المحجة (؟/ 
؛»؛ شرح السنة للبغري /١17(‏ 778)»: مجموع الفتاوى (؟/ 2388 0585/8 / 
8©»؛) زاد المعاد (/ /ا”)» تفسير ابن كثير (5/ 4077 العلو للذهبي /١(‏ 156 
4؛» شرح الطحاوية /١(‏ 717 33760)» فتح الباري (2»)508/8 ضوء الساري 
إلى معرفة رؤية الباري لأبي شامة (ص١2)218.»‏ أقاويل الثقات للكرمي (ص55١‏ - 
1ه لوامع الأنوار البهية (9؟/ 186٠‏ 785). أضواء البيان (757/9)؛ 
وللاستزادة: الغنية في مسألة الرؤية لابن حجرء رؤية النبي وةٍ لربه للتميمي» رؤية 
الله تعالى وتحقيق الكلام فيها للحمد (ص178١).‏ 

)١(‏ في (ظ) و (ن) وليس في (ص). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا أ 
مح الود يديد 


شاء لا إله غيره. فإن ورد حديث بنصّ [بيّن]”''فى الباب أعتقد» ووجب 
المصير إليه؛ إذ لا استحالة فيه» ولا مانم قطعيّ يردٌهء والله الموفق”" 


ردك المزسين روي بوه لابه لرصا رقي وينظرون إليه كما 
يرون القمرٌ ليلة البدر؛ لا يضارُون””" في رؤيته ولا يضامُون” : حقٌء 
على ما ثبت في الحديث الصحيح عن رسول الله يَكِوَا*". والتشبيه وقع 


)١(‏ في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

(1) من قوله: (ليس في الآيات نص بالمنع. ...) وإلى: (....والله الموفق) نقله 
المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عياض /١(‏ 1550 -155). 

(9) يضارون: يروى بتشديد الراء وبالتخفيف. 
فالتشديد (يضارون) بمعنى: لا تتخالفون ولا تتجادلون في صحة النظر إليه؛ 
لوضوحه؛ ويقال: أضرّني فلانٌ إذا دنا مني دنواً شديداً. وأما التخفيف (يضارون) 
فهو من الضيرء لغة في الضّرء والمعنى فيه كالأول» أي: لا يأتيكم الضّر من رؤيته. 
انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير (7/ 487)» وكتاب الإيمان من إكمال 
المعلم للقاضي عياض (؟/ ؟/ا/ا - 8//7). 

() يضامون: يروى بتشديد الميم وبالتخفيف. 
فالتشديد (يضامُون) معناه: لا ينضم بعضكم إلى بعض» وتزدحمون وقت النظر إليه . 
وأما التخفيف (يضامُون) معناه: لا ينالكم ضيم في رؤيته» فيراه بعضكم دون بعض» 
والضيم : الظلم 
انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير (/ 22٠١١‏ وكتاب الإيمان من إكمال 
المعلم للقاضي عياض /١(‏ لالط - 01777 . 

(9) أخرجه البخاري في التوحيدء باب قوله تعالى: «ووجرة يَومبز ار 0 © إل نيا ناطِرة » 
(9/1) رقم (9474)» ومسلم في المساجد ومواضع لاد باب فضل 
صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهما )479/١(‏ رقم (57) من حديث 
جرير بن عبد الله بلفظ: «إنتكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر لا تضامون في 
رؤيته. ..1. 
وأما لفظ (تضارون)» فأخرجه البخاري في كتاب الرقاق» باب الصراط جسر جهنم 
/1١(‏ 445 - 140 ) رقم (/507)» ومسلم في الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية  )/١(‏ 


سس تك الوا ا ني 
في هذا الحديث للرؤية بالرؤية لا 0 بالمرئي”"؛ إذ الله لا يشبهه 


سى ء . 


والكفار عن رؤيته #ة محجوبون, فإن قيل: فقد ثبت في 
الصحيح عن النبي كَل قال: «ما منكم من أحدٍ إلا سيْكلّمُه به ليس بينه 
وبينه ترجمان)””". وهذا””؟ عام في الكفار والمسلمين» إذ الظاهر منه 
رؤيتّهم له سبحانه مع الغضب عليهم. قلنا: لا يلزم من الكلام الرؤية» 


وغضبه سبحانه عليهم حجابه عنهم» والله أعلم”: 


17) رقم (181) بلفظ: «هل تضارون في القمر ليلة البدر ليس دونه سحاب؟') 
قالوا: لا. قال: «فإنكم ترونه يوم القيامة كذلك. ..»» وزاد مسلم : «هل تضارون في 
الشمس ليس دونها سحاب؟» قالوا: لاء يا رسول الله؟. 

)١(‏ في (ظ) و (ن): (لا المرئي). 

(؟) من قوله (ورؤية المؤمنين ربهم ..) إلى: (. .. لا للمرئي بالمرئي) نقله المؤلف من 
عقيدة السلف للصابوني بتصرف (ص”777 - 75584). 

() أخرجه البخاري في التوحيدء باب كلام الرب وق يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم 
(494/17) رقم (1011): ومسلم في الزكاة» باب الحث على الصدقة...(؟/ 
)١*‏ رقم )1١15(‏ (51) من حديث عدي بن حاتم بلفظه مطولاء قال: قال رسول 
الله كلهِ: «ما منكم من أحد إلا سيكلمه ربه ليس بينه وبينه ترجمان» فينظر أيمن منه 
فلا يرى إلا ما قدم من عمله. وينظر أشأم منه فلا يرى إلا ما قدم» وينظر بين يديه فلا 
يرى إلا النار تلقاء وجههء فاتقوا النار ولو بشق تمرة». 

(54) من قوله: (وهذا عام في الكفار. ..) يبدأ النقص في (ظ). 

)6( تنازع الناس في الكفارء هل يرون الله يق يوم القيامة» ثم يحتجب عنهم؟ أم أنهم لا 

يرونه بالكلية على ثلاثة أقوال» والراجح عدم ذلك كما هو ظاهر اختيار المؤلف - 

لأن الرؤية أعظم نعيم الجنة» ولعموم قوله تعالى : لآ بهم عَن رُم تومير للحجُوون» 

[المطففين: »]١9‏ وقيل: يراه المؤمنون والمنافقون فقطء دون بقية الكفارء ثم 

يحتجب عن المنافقين . 

وهذه المسألة ‏ رؤية الكفار لله تعالى يوم القيامة ‏ ليست من الأمور التي تجب فيها 

المهاجرة والمقاطعة» فإن الذين قالوا بما سبق عامتهم من أهل السنة والجماعة» - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ل الس 


«س» 


أحكام المعتقدات في صفاته سبحانه قطعيّة» لا يُتصور الاختلاف 

فيها. فما ثبت منها في الكتاب العزيز والأحاديث الصحيحة وجب 
الإيمان به ولا نقول: إِنَّهِ يجب الجمع بين المختلف منها ظاهراً كما 

/ب يجب الجمع/ بين المختلف من الأحاديث في الأحكام الفروعيّة» لِما 
يلزم من الكفر في الأول دون الثاني» بل الاجتهاد في ذلك وتأليفٌ الأدلة 
الفروعيّة مُئابٌ على الخطأ فيهء بخلاف الخطأ في الأصول فإنَّه كفة0©؛ 


5 ويجب أن لا يهجر من سكت عنها ولم يقل بشيء كما ينبغي أن لا يجعلها أهل العلم 
امتحاناً وشعاراً يفرقون به بين أهل السنة والمبتدعة» كما ينبغي ألا يشغل بها عوام 
المسلمين. 
انظر: مجموع الفتاوى (5/ 501 004), (487/5)» وحادي الأرواح لابن القيم 
(ص778). 
وقال ابن كثير في تفسيره (487/5) في تفسير هذه الآية: (وقوله تعالى: طتلَآ إن 
عَن بيهم يتين امسْجْروْت4 أي : لهم يوم القيامة منزل ونزل سججِين» ثم هم يوم القيامة 
مع ذلك محجوبون عن رؤية ربهم وخالقهم. قال الإمام أبو عبد الله الشافعي: وني 
هذه الآية دليل على أن المؤمنين يرونه هق يومئذ. وهذا الذي قاله الإمام الشافعي كأن 
في غاية الحسن» وهو استدلال بمفهوم هذه الآية). 

)١(‏ اختلف العلماء ء في مسألة حكم وقوع الخلاف في الأصول اختلافاً كبيرًء وأجملها 
في الأقوال الآتية: 
القول الأول: أن المخطئ في الأصول آثم» لأنه لا يجوز ولا يصح وقوع الاختلاف 
فيه» ونسب ذلك لجمهور العلماء. 
القول الثاني: أن مخالف ملة الإسلام من المخطئين في الأصول لا إثم عليهم إن 
كانوا مجتهدين» أما إن كانوا معاندين فالإثئم ثابت في حقهمء وهو منسوب - 


للجاحظ . 

القول الثالث: أن المجتهد المخطئ في الأصول معذور إذا كان من المسلمين» وهو 
منسوب لعبيد الله بن الحسن العنبري» وينسب أيضاً إلى كثير من السلف .وأئمة 
الفتوى. 

وما ذكره المؤلف كد من أن الخطأ في الأصول كفرء دون الخطأ في الفروع» أمر 
فيه نظر؛ لعدم انضباطه. 

وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية كلل ذلك في مجموع الفتاوى (7؟7”55/9 - 07517 
بقوله : (فإنه يقال لمن فرق بين النوعين: ما حد مسائل الأصول التي يكفر المخطئ 
فيها؟ وما الفاصل بينها وبين مسائل الفروع؟ فإن قال: مسائل الأصول هي مسائل 
الاعتقاد» ومسائل الفروع هي مسائل العمل. قيل له: فتنازع الناس في محمد وله هل 
رأى ربه أم لا؟ وفي أن عثمان أفضل من علي» أم علي أفضل؟ وفي كثير من معاني 
القرآن» وتصحيح بعض الأحاديث هي من المسائل الاعتقادية العلمية» ولا كفر فيها 
بالاتفاق» ووجوب الصلاة والزكاة والصيام والحج وتحريم الفواحش والخمر هي 
مسائل عملية» والمنكر لها يكفر بالاتفاق. 

وإن قال الأصول: هي المسائل القطعية» قيل له كثير من مسائل العمل قطعية» وكثير 
من مسائل العلم ليست قطعية» وكون المسألة قطعية أو ظنية هو من الأمور 
الإضافية» وقد تكون المسألة عند رجل قطعية لظهور الدليل القاطع له؛ كمن سمع 
النص من الرسول كل وتيقن مراده منه» وعند رجل لا تكون ظنية» فضلاً عن أن 
تكون قطعية لعدم بلوغ النص إياه» أو لعدم ثبوته عنده» أو لعدم تمكنه من العلم 
بدلالته). 

كما ينبغي الإشارة إلى أن هناك أموراً تعلم من الدين بالضرورة بلا خلاف» وَأموواً 
لا تعلم من الدين بالضرورة بلا خلاف» ويبقى بينهما أمور ومسائل تختلف حولها 
الأنظار والأفهام. ولذلك فإنه يمكن أن نقول: إن هذا التعبير ‏ وهو تقسيم الدين إلى 
أصول وفروع يكفر المخطئ في الأول دون الثاني غير دقيق؛ لأننا لا نستطيع أن 
نضع حداً منضبطأً لا يختلف حوله. 

وللاستزادة انظر: مجموع الفتاوى 2»)5١١/1١94( 2)١١8/1١1(‏ ومنهاج السئة (0/ 
م 46): ومختصر الصواعق المرسلة (ص١5)»‏ والبحر المحيط للزركشي (5/ 
5؛ وشرح الكوكب المنير لابن النجار (448/5)» وشرح مختصر الروضة 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
جااي م ب يي ات اا 
ولما يلزم من قياس الغائب على الشاهر7(١)‏ وهو ضعيفٌ في الفروع. 


باطل في الأصول. 


(30 


للطوفي (5/ 27569 .261١‏ والتفريق بين الأصول والفروع للدكتور سعد الشثري 
ري 0 

ين الغزلي في معيار العلم (ص75١)‏ ماهية قياس الغائب على الشاهد بقوله: 
(التمثيل وهو الذي يسميه الفقهاء قياساًء ويسميه المتكلمون رد الغائب إلى الشاهدء 
ومعناه: أن يوجد حكم في جزء معين واحد فينقل حكمه إلى جزء آخر يشابهه بوجه 
ما)ء ثم وضح ذلك بمثال قائلاً : (ومثاله في العقليات أن تقول: السماء حادث لأنه 
جسم قياساً على النبات والحيوان»؛ وهذه الأجسام التي يشاهد حدوثها. ...). 
والحق أن هذه عبارة مجملة» منها ما هو حق ومنها ما هو باطل» وفي ذلك يقول ابن 
تيمية أنه في نقض التأسيس /١(‏ 4910): (قياس الغائب على الشاهد باتفاق الأمم 
ينقسم إلى حق وياطل» فإن لم يتبين أن هذا من الباطل لم يصلح رده بمجرد ذلك). 
ولقد أشار تكأثه إلى اضطراب موقف المتكلمين والفلاسفة من هذه الصورة من صور 
الاستدلال» فإنهم يستعملونها تارة» ويرفضونها تارة. فيستعملونها لإثبات ما يوافقهم 
من آراءعء ويرفضونها إذا استعملها خصمهم فيما يخالفهم من آراء. 

يقول ابن تيمية كه في بيان تلبيس الجهمية :)0777/١(‏ (المتكلمون والفلاسفة كلهم 
على اختلاف مقالتهم هم في قياس الغائب على الشاهد مضطربون» كل. منهم 
يستعمله فيما يثبته؛ ويرد على منازعه ما استعمله في ذلك» وإن كان قد استعمل هو 
في موضع آخر ما هو دونهء وسبب ذلك أنهم لم يمشوا على الصراط المستقيم» بل 
صار قبوله ورده بحسب القول لا بحسب ما يستحقه القياس العقلي» كما نجدهم 
أيضاً في النصوص الأدبية كل منهم يقبل منها ما وافق قوله» ويرد منها ما خالف 
قوله. 

وإن كان المردود من الأخبار المقبولة باتفاق أهل العلم بالحديث» والذي قبله من 
الأحاديث المكذوية باتفاق أهل العلم والحديث» فحالهم في الأقيسة العقلية 
كحالهم في النصوص السمعية» لهم في ذلك من التناقض والاضطراب ما لا يحصيه 
إلا رب الأرباب. 

وأما السلف والأئمة فكانوا في ذلك من العدل» والاستقامة» وموافقة المعقول 
الصريح والمنقول الصحيح؛ بحال آخر). 


فصل (1) | 
اام سي حي يع سيت رزو اند 
إذا عرفت هذا حصل لك السُّفاكُ» وخلّصْتٌ من الشقاء» وسلمتٌ 
من الآفات» وانّصلتٌ بالمقامات العليات» ونزَّلتَ الأمور منازلهاء 
وفرّقتَ”! '' بين الربوبية والعبودية» والوحدانية والمثنوية. ارجات 
خاصةٌ به" في كل شيء» والمثنوية خاصةٌ بنا في كل شيء» فمن قدَّم 
المعتزية على الوحداتية اوفكينها بها ققد ضر وتحت» «راتعب:وكل: 
فالحمد لله الذي هدانا لهذاء وما كنا لنهتدي لولا أن هدانا الله. 


2 حك 


- ثم فصل تكله في لفظ الغائب والشاهد»ء وبين أنها ألفاظ مجملة وأمور إضافية تحتاج 
إلى بيان وتفصيل» ثم قال في الفتاوى /١5(‏ 07 "01): (فلو قالوا قياس الغيب على 
الشهادة لكانت العبارة موافقة» وأما قياس الغائب ففيه مخالفة في ظاهر اللفظ. 
ولكن موافقة في المعنى. فلهذا حصل في إطلاقه التنازع). 
فتبين أن شيخ الإسلام كله لا يعترض على هذا النوع من الاستدلال» بل صححه إذا 
استوفى شروطه بدليل أنه قال إن منه ما هو حق ومنه ما هو باطل. والمنهج الذي يراه 
هو الاستدلال بالآيات وقياس الأولى» فهذا هو منهج الأنبياء ومنهج جم القرآن. يقول 
كيل في الرد على المنطقيين (ص١5١):‏ (ولهذا كانت طريقة الأنبياء صلوات الله 
عليهم وسلامه ‏ الاستدلال على الرب تعالى بذكر آياته. وإن استعملوا في ذلك 
القياس استعملوا قياس الأولى» لم يستعملوا قياس شمول تستوي أفراده؛ ولا قياس 
تمثيل محض. فإن الرب تعالى لا مثل له ولا يجتمع هو وغيره تحت كلي تستوي 
أفراده. بل ما ثبت لغيره من الكمال لا نقص فيه فثبوته له بطريق الأولى» وما تنزه 
عنه غيره من النقائص فتنزهه عنه بطريق الأولى؛ ولهذا كانت الأقيسة العقلية 
البرهانية المذكورة في القرآن من هذا الباب» كما يذكره في دلاثل ربوبيته وألوهيته). 

)١(‏ في (ن): (ففرقت). 

(؟) في (ن): (به سبحانه). 


1/78 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا ا ل نت 


والقرآن”'' كلام الله. وكتابُه» وخطابّهء ووحيّه. وتنزيلّه؛ غيرٌ 
مخلوقء من" قال بخلقه فقد كفر'”". إذ هو صفة من صفاته؛ وهي 
قديمة”*' وهو الذي نزل به جبريل يك قرآناً عربياً لقوم يعلمون بشيراً 
ونذيراًء كما قال يق: «ثَي به أي الِْينُ © عل كَبْكَ يتين ين 
لْسَذِيت 09 يِلِسَانٍ عَرَيْ مُبينِ» [الشعراء:  19*‏ 140]» وهو الذي بلّغْه رسول 
الله يكل أمته كما أُمِرَ به في قوله تعالى: تايا َلَسُولُ بِِمْ م] أل لدت 
ين ريك [المائدة: 57]./ فكان الذي بلَّْهِم كلام الله وفيه قال النبي 46 : 


ا م ا 0002 
«(اتمنعونني أن أبلغ كلام ربي) 0م 


)١(‏ في (ن): (القرآن). 

(؟) في (ن): (ومن). 

(9) في (ن): (فهو كافر). 

(5) لعل مقصوده كه قديمة باعتبار نوعهاء وأما أفرادها وآحادها فحادثة. 

(0) أخرجه أبو داود في السنةء باب في القرآن (0/ )٠١‏ رقم (4775)» والترمذي في 
فضائل القرآن» باب حرص النبي كَل على تبليغ القرآن (0/ )١158‏ رقم (15970), 
وابن ماجه في مقدمة سننه /١(‏ 77) رقم )5١١(‏ من حديث جابر بلفظ : «ألا رجل 
يحملني إلى قومه» فإن قريشاً قد منعوني أن أبلغ كلام ربي». 
قال الترمذي: (هذا حديث غريب صحيح). 
وقال الألباني في الصحيحة (5/ 247) رقم :)١9541/(‏ (هو على شرط البخاري). 

(1) من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (أتمنعونني أن أبلغ كلام ربي) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف للصابوني (ص596١-55١).‏ 


بيس عسي و يجي ون اح 


وهو الذي توعد الله سبحانه مَنْ قال: بأنه قول البشر”'' أن د 
سقر في قوله تعالى ‏ إخباراً عن قول الوليد بن المغيرة -'؟: «إِنَ دآ إلا 
ع بد © إن هذا إلا وَلُ انبر (© سَأْضِيد سَقْرَ © دنا أدرََ ما سر 
[المدثر: 57-74 الآيات”". وهو الذي تتحفظة الضدورغ :وتعلوة الالسنء 
ويُكتب في المصاحفء كيفما تصرّف [بقراءته]”؟؟ قارئ» ولفظ لافظء 


0 


)١(‏ في (ن): (بأن). 

(؟) هو الوليد بن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن مخزوم» أبو عبد شمسء من زعماء 
قريش» ومن زنادقتهاء وأدرك الإسلام وهو شيخ هرمء فعاداه وقاوم دعوته؛ ووصف 
الرسول كك بأنه (ساحر). هلك بعد الهجرة بثلائة أشهرء ودفن بالحجون» وهو والد 
ميك اله غاله بن الوليدة ا 
انظر: الكامل لابن الأثير /١(‏ 4)0947 والأعلام للزركلي .)١57/4(‏ 

(6) سبب نزول قوله تعالى: ثَفَالَ إِنْ دآ إلا يمر يوئر 9 إن هذَآ إلا قَولُ البشَرِ» [المدثر: 
14 10]: أخرج الحاكم في المستدرك (0507/1 - 42007 ومن طريقه البيهقي في 
دلائل النبوة (7/ 1944 - )١194‏ من طريق عكرمة» عن ابن عبّاس أن الوليد بن المغيرة 
جاء إلى النبي يكل فقرأ عليه القرآن» فكأنه رق له فبلغ ذلك أبا جهل فأتاه فقال: يا 
عم إن قومك يريدون أن يجمعوا لك مالاً ليعطوه لك» فإنك أتيت محمداً لتعرض لما 
قبله. قال: قد علمت قريش أني من أكثرها مالاً. قال: فقل فيه قولاً يبلغ قومك أنك 
منكرء أو أنك كاره له. قال: وماذا أقول؟ فوالله ما فيكم رجل أعلم بالشعر مني ولا 
برجزه ولا بقصيده مني» ولا بشاعر الجن والله ما يشبه الذي يقول شيئا من هذاء 
ووالله إن لقوله الذي يقول لحلاوة» وإن عليه لطلاوة» وإنه لمثمر أعلاه» مغدق 
أسفله» وإنه ليعلو وما يعلى» وإنه ليحطم ما تحته. قال: لا يرضى عنك قومك حتى 
تقول فيه. قال: فدعني حتى أفكر. ففكر. فلما فكر قال: هذا سحر يؤثر يأثره عن 
غيره» فنزلت: #دزفٍ وَمَنْ حَلَقْتٌ وحِدا» [المدثر: .]١١‏ 
قال الحاكم: (هذا حديث صحيح الإسناد على شرط البخاري» ولم يخرجاه)» 
وأقرّه الذهبي. 
وأخرجه ابن جرير وأبو نعيم في الحلية وعبد الرزاق وابن المنذر عن عكرمة مرسلاً» 
كما في الدرٌ المنثور للسيوطي .077٠/8(‏ 

(5) في (ن): (بقراءة). 


]هن 


وحفظ حافظ» وحيث تل وفي أي موضع [فرى]0" أو كُتب في 
مصاحف الإسلام» وألواح صبيانهم» وغيرهاء [كله]'" كلام الله وهو 
القرآن”"» الذي نقول: إِنَّه غير مخلوق» فمن زعم أنه مخلوقٌ فهو كافر 
نالل الع 97 

ويجب أن نعتقد جميع ذلكء وأنه كلام الله منه بدأ””' بلا كيفيّةٍ 
قو(" ل بوانولة سان فيه وما .وهر قه المرو سوق عاك للف يا : 


)١(‏ في (ص): (ثلي)» وفي (ن)ما أثبته 

(؟) في (ن) وليست في (ص). 

(9) قوله: (وهو الذي تحفظه الصدور. . .. كله كلام الله وهو القرآن) فيه رد على 
الأشاعرة القائلين بأن القرآن العربي ليس كلام الله. وإنما خلقه في الهواءء أو في 
اللوح المحفوظء أو أحدثه جبريل 4 أو محمد كك والقائلين أيضاً بأن القرآن 
المنزل إلى الأرض ليس هو كلام الله» فما نزل به جبريل تل من المعنى واللفظء 
وما بلغه محمد كَكِ لأمته من المعنى واللفظ ليس هو كلام الله لا حروفه ولا معانيه» 
بل هو مخلوق عندهم» وإنما يقولون هو عبارة عن كلام الله القائم بالنفس. 
انظر: موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الأشاعرة للدكتور عبد الرحمن المحمود 
م .*0). 

(54) من قوله: (وهو الذي تحفظه الصدور. ..)» وإلى: (. ...فهو كافر بالله العظيم) نقله 
المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص>1576١).‏ 
وأقول: لعل الصابوني كأثه اقتبسه من الإسماعيلي كله في كتابه : اعتقاد أهل السنة» 
حيث قال الإسماعيلي : (ويقولون: القرآن كلام الله غير مخلوق وأنه كيفما تصرّف»؛ 
بقراءة القارئ لهء وبلفظهء ومحفوظاً في الصدورء متلواً بالألسن» مكتوباً في 
المصاحف؛ غير مخلوق. . 
انظر: كتاب اعتقاد أهل السنة لأبي بكر الإسماعيلي (ص5"). ٠‏ 

(5) قول السلف: إن القرآن بدأ من الله يعنون به أنه خرج وظهر من الله وتكلم به 
ونقل هذا المعنى شيخ الإسلام ابن تيمية في التسعينية /١(‏ 0-7515 759) وساق كلام 
السلف في ذلك. 

() أي: بلا كيفية نعلمها قولاً. 


يبس لوو تع 
وأيقنوا أنه كلام الله تعالى بالحقيقة"''» وليس بمخلوقٍ ككلام البريّة) 
فمن سمعه فزعم أنه كلام البشر فقد كفرء وقد ذمَّه الله تعالى وعابه 
وأوعده» حيث قال: مَأْصَلِهِ سَتَرَ [المدثر: 13]» وعد الله سقر لمن 
قال: «إإن هَذَآ إِلَا قوَلُ الَشَرِ» [المدثر: 4 فعلينًا أله قول خالى الى 
ولا يشبهه قول البشر. ومن وصف الله بمعنىٌ من معاني البشر فقد كفر/ ) 
فمن أيصر هذا اعتبر»ء رع بل برا لكان ره وعَلِم أن الله تعالى 
معنا" لب كال تكن زوثك(4) طائفةٌ فتكلمت في كيفية 
كلام الله»ء وهل هو بحري 0 نتكلم به؟» وكل هذا بدعة 

محدّثة”'' يلزم منه الحكم في صفات الله تعالى بالقياس» وقياس الغائب 
على الشاهد. وهما باطلان» والله أعلم. 


202) 


)١(‏ الحقيقة هنا تشمل اللفظ والمعنى. 

(؟) في (ن): (بصفاته). 

(*) من قوله: (منه بدأ..) وإلى : (.. ليس كالبشر) نقله المؤلف بتصرف من متن العقيدة 
الطحاوية (ص4). 

(54) في (ن): (ونبعت). 

(5) لعل المؤلف يقصد بذلك: أن إطلاق الكلام في هذه المسألة من حيث النفي 
والإثبات بدعة محدثة» لم تكن معروفة في القرون المفضلةء وهذا ما قاله شيخ 
الإسلام ابن تيمية عندما سئل عن كلام الله : هل هو حرف وصوت أم لا؟ . فأجاب: 
(بأن إطلاق الجواب في هذه المسألة نفياً وإثباتاً خطأء وهي من البدع المولدة» 
الحادثة بعد المئة الثالثة» ثم قال: والصواب الذي عليه سلف الأمة ‏ كالإمام أحمد 
والبخاري صاحب الصحيح» في كتاب خلق أفعال العباد وغيره وسائر الأئمة قبلهم 
وبعدهم ‏ اتباع النصوص الثابتة» وإجماع سلف الأمة» وهو أن القرآن جميعه كلام 
الله حروفه ومعانيه» ليس شيء من ذلك كلاماً لغيره» ولكن أنزله على رسوله. .. وأن 
الله تعالى يتكلم بصوت كما جاءت به الأحاديث الصحاح» وليس ذلك كأصوات 
العباد» لا صوت القارئ ولا غيره..). انظر: مجموع الفتاوى /١7(‏ 17147 1414). 

(1) في (ن): (محرمة). 


4ب 


ا ١‏ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
1 ِ 


قال الإمام افق بكر محمد بن إسحاق بن ا 


: (نقول: إن 
الترآن كلذم |لعيو سكدوق» فون قال11 لدموعار 3ك زوو عا ترما 
العظيم» لا ثقبل شهادته ولا يُعاد إن مرضء ولا يُصلى عليه إن مات» 
ولا يدفن في مقابر المسلمين» يُستتاب» فإن تاب وإلا ضربت عُنقّه)”". 


وأمَّا اللفظ بالقرآن فقال الإمام أبو بكر الإسماعيلي”؟'' كلل : 


)١(‏ هو محمد بن إسحاق بن خزيمة بن المغيرة بن صالح بن بكر أبو بكر السلمي 
النيسابوري» الشافعي» الحافظ الحجة. إمام الأئمة» ولد سنة 111اهء كان صاحب 
سنة واتباع.ء وهو صاحب الصحيحء. وكتاب التوحيد الذي قرر فيه منهج 
السلف كه» توفي سنة ١1اه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي (/ 22٠١9‏ وطبقات الشافعية للأسنوي 2)57١/١(‏ 
والعقد المذهب في طبقات حملة المذهب لابن الملقن (ص/7)» ومرآة الجنان (7/ 
215 وسير أعلام النبلاء /١5(‏ 754)» وديوان الإسلام لابن الغزي .)51٠/17(‏ 

() في عقيدة السلف: (فمن قال إن القرآن. ..). 

إفه أخرجه الصابوني في عقيدة السلف )١18 - ١717(‏ قال: (سمعت الحاكم أبا عبد الله 
الحافظ يقول: سمعت أبا الوليد حسان بن محمد يقول: سمعت الإمام أبا بكر 
محمد بن إسحاق بن خزيمة يقول: القرآن كلام الله. ..). 
وذكره الذهبي مختصراً في سير أعلام النبلاء (15/ 7/5) من طريق أبي الوليد 
حسان بن محمد الفقيه عن محمد بن إسحاق بن خزيمة. 
وبمثل قول ابن خزيمة قال يحيى بن أكثم : (القرآن كلام الله» فمن قال: مخلوق؛ 
يستتاب؛ فإن تاب وإلا ضربت عنقه). انظر: تاريخ بغداد 2»)١98/١15(‏ وطبقات 
الحنابلة /١(‏ 517). 

(4) هو الإمام الحافظ الحجة الفقيه أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس الجرجاني 
الإسماعيلي الشافعي » شيخ الشافعية» ولد /ال1اه» صنف تصانيف تشهد له بالإمامة في 
الفقه والحديث» ولا خلاف بين العلماء على إمامته وعلمه» توفي سنة ١لالاه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكى(”؟/ /7)» والعقد المذهب لابن الملقن 
(ص0) والبداية والنهاية 2)71١1//5(‏ وألوافي بالوفيات (5/ 207١7‏ وسير أعلام 
النبلاء (597/15). 


فصل (7) 


م ا 
باو سه 


(ومن”'" زعم أن لفظه بالقرآن مخلوقٌ ‏ يريد به القرآن ‏ فقد قال بخلق 


وقال ابن مهدي الطبري”": ([ومن]”*' قال: إِنَّ القرآن بلفظي 


مخلوق» أو لفظي به مخلوق» فهو جاهلٌ ضالٌ كافرٌ بالله العظيم)”” . 


وقال إسحاق بن راهويه''" لما سُئل عن اللفظ بالقرآن؟ قال: (لا 


ينبغي أن يُناظر في هذاء القرآن كلام الله غير مخلوق)”” . 


00( 
فرق 


زرف 


(0) 
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في عقيدة السلف: (من) بدون واو. 

عقيدة السلف للصابوني (ص8١7١‏ - »)١19‏ أما نص كلام الإسماعيلي فهو: (ومن 
قال بخلق اللفظ بالقرآن يريد به القرآن فقد قال بخلق القران). 

انظر: كتاب اعتقاد أهل السنة لأبي بكر الإسماعيلي (ص8”). 

هو أبو الحسن علي بن محمد المهدي الطبري» كان من المبرزين في علم الكلام؛ 
والقائمين على تحقيقه» وكان متفنناً في أصناف العلوم؛ وكان من أخص تلاميذ أبي 
الحسن الأشعري صحبه بالبصرة» وأخذ عنه» توفي في حدود سنة ٠8"اه.‏ 

انظر: تبيين كذب المفتري لابن عساكر (ص90١)»2‏ وطبقات الشافعية الكبرى 
للسبكي (*/5"». وطبقات الشافعية للأسنوي )75١7/7(‏ والوافي بالوفيات 
للصفدي (187/57).» وطبقات المفسرين للداودي .)4757/١(‏ 

في (ص): (من)2 وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

عقيدة السلف للصابوني (ص19١).‏ 

هو إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن إبراهيم التميمي ثم الحنظلي» المروزي» 
المعروف ب: (ابن راهويه)» شيخ المشرق وسيد الحفاظء قال عنه الإمام أحمد: 
(لا أعرف لإسحاق في الدنيا نظيراً)» وقال عنه سعيد بن ذؤيب: (ما أعلم على وجه 
الأرض مثل إسحاق)»؛ مات سنة 8"ااه. 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (1/ 0914 والفهرست لابن النديم (ص90/94), 
وطبقات الحنابلة 2»)2٠١94/١(‏ ومختصر تاريخ دمشق لابن منظور (54/ 20711 
وطبقات علماء الحديث (؟7/ 86)» والكاشف للذهبي .)١/09(‏ 

عقيدة السلف للصابوني (ص١7١‏ - .)١171١‏ 


اخوما 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5992 2 د ده ا لس هد 


(أما القول في ألفاظ العباد بالقرآن فلا أثر فيه نعلمه عن صحابي 


ولا/ تابعي”'' إلا عمّن في قوله العّنائ”" والشفاءغ”؟»؛ وفي اتّباعه الرشد 
والهدى. ومن يقوم كد مقامَ قاين الأئمة الأولى: أبي عبد الله 


أحمد بن 5 كانه 4ك مح ني وترمكاة رقيأيو هن مو كن لام ابا فاح اه 
)١(‏ هو محمد بن جرير بن كثير الطبريءأبو جعفرء الإمام الحافظ. المؤرخ» شيخ 
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المفسرين على الإطلاق» ولد سنة 715ه». جمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد 
من أهل عصره كما ذكر ذلك الخطيب البغدادي» له مصنفات كثيرة منها التفسيرء 
والتاريخ» وتهذيب الآثارء توفي سنة ١٠"اه.‏ 1 
انظر : تاريخ بغداد (1/ 2)١57‏ ووفيات الأعيان :»)١431/54(‏ ومختصر تاريخ دمشق 
(24/11). والوافي بالوفيات (؟/584؟)2» وطبقات القراء للذهبي 2))*58/١(‏ 
وطبقات المفسرين للداودي (5؟/ :»)١١١‏ وطبقات المفسرين للسيوطي (ص460). 
في صريح السنة: (عن صحابي مضى ولا تابعي قضىء إلا...). 

الغُنَاءُ: بفتح الغين مع المد: الكفاية» يقال: لا يُغني فلان غَنَاءَ فلانٍء أي: لا يكفي كفايته. 
انظر: معجم مقايبس اللغة (791/5). 

في صريح السنة: (. ..والشفاء» رحمة الله عليه ورضوانه» وفي اتباعه. ..). 

في صريح السنة: (قوله لدينا). 

ليست في (ص) ولا في عقيدة السلف. وفي (ن) وصريح السنة ما أثبته . 

هو أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال الشيباني» إمام أهل السنة» صاحب المذهب 
المعروف» وإليه تنسب الحنابلة» ولد سئة 14١هء‏ كان إماماً في الحديث والفقه 
والزهدء امتحن في زمن المأمون والمعتصم والوائق بسبب امتناعه عن القول بخلق 
القرآن» توفي سنة 4١‏ اه. 

انظر: تاريخ بغداد (517/5)» وتهذيب الكمال للمزي »)5737/١(‏ والفهرست لابن 
النديم (ص778)» ووفيات الأعيان ,4)5/١(‏ والمنتظم لابن الجوزي /١١(‏ 
وقوه ومختصر تاريخ دمشق (9/ 2)55٠‏ والعبر للذهبي .)"57/١(‏ وشذرات 
الذهب (؟45/1).» والنجوم الزاهرة (؟/ 7508)» ومرآة الجنان (؟/ 2»)49 وسير أعلام 
النبلاء (11//ا/7١).‏ 


فصل 7) 


2 اا سٍٍججحححبيييييح  ١1‏ با 
فإن أبا إسماعيل الترمذي"'' حدَّئني قال: سمعت أبا عبد الله أحمد بن 
عفدل و2 يقول: ال 0 ل الله تعال: دك 0 
يسْمَعٌ كلم سو [التوبة: 1]» ممّن 5 قال: ثم مشيسة حماعة 


)١(‏ هو محمد بن إسماعيل بن يوسف السلمي الترمذي» ثم البغدادي» أبو إسماعيل» 
الإمام الحافظ الثقة» ولد بعد سنة ٠9١هء‏ سمع منه خلق» وجمع وصنف» وطال 
عمرهء ورحل الناس إليهء قال الخطيب البغداداي: كان فهماء متقناء مشهورا 
بمذهب السنة» توفي في رمضان ستة ٠1/4اه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء (17/ 207847 وتاريخ بغداد (؟/ 2»)57 وتهذيب الكمال 
(4؟449/7)» وتهذيب التهذيب (2)57/49 وطبقات الحنابلة /١(‏ 774). 

(؟) اللفظية نوعان: لفظية نافية» وهم الجهمية» الذين يقولون: إن ألفاظنا وتلاوتنا 
للقرآن مخلوقة» ا والقراءة غير المقروء» وقد بين الإمام أحمد 
أن قولهم هذا يفضي إلى القول بخلق القرآن» وأول من قال بأن التلاوة مخلوقة 
حسين الكرابيسي» بسحد و المقصودون هنا -. 
لفظية مثبتة: وهم قوم من أهل السنة والحديث قابلوا النفاة فقالوا: تلاوتنا بالقران 
غير مخلوقة» وألفاظنا غير مخلوقة» وإن التلاوة هي المتلوّء والقراءة هي المقروء. 
فردوا الباطل بباطل آخر. 
انظر: الرسالة الكيلانية لشيخ الإسلام ابن تيمية ضمن الفتاوى /١5(‏ 07/7 9 
بحث شيخ الإسلام هذه المسألة في المجلد الثاني عشر بحثاً وافيء وانظر: ١‏ 
والتاريخ للمقدسي .)١59/6(‏ 

(6*) ذكره عبد الله بن أحمد بن حنبل في كتابه السئة /١(‏ 58) رقم 2)١868 - ١485(‏ قال: 
سئل أبي تله وأنا أسمع عن اللفظية والواقفة؟ فقال: من كان منهم يحسن الكلام 
فهو جهمي. وقال مرة أخرى: هم شر من الجهمية. وهو قول جهمء ثم قال: 
لا تجالسوهم. قال الذهبي في سير أعلام النبلاء :)7584/١11١(‏ قال أحمد بن 
زنجويه: سمعت أحمد يقول: اللفظية شر من الجهمية. 

(4:) في صريح السنة: (فممن). 

(0) قال ابن تيمية في الفتاوى :)505/١17(‏ (قوله: «إوَإنَ أحد سن الْمَدرِكِينَ امشجانة لجز 
حَقَّ يسْمَمَّ كلم أَنّوم فيه دلالة على أنه يسمع كلام الله من التالي المبلغ» وأن ما يقرؤه 
المسلمون هو كلام الله). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م ل لل 71ت ب_ب ”7< 


من أصحابنا ‏ لا أحفظ أسماءهم ‏ يذكرون عنه أنّه كان يقول: مَنْ قال: 
1 و ال ا 0 ع لا ا د اك ف 3 
لفظي بالقران مخلوق» فهو جهمي» ومَنْ قال: غير مخلوق». فهو 
مبتدع”" . 

قال محمد بن جرير: ولا قولّ في ذلك عندنا يجوز أن نقوله غير 
ال إذ لم يكن لنا فيه إمامٌ نأتمٌ به سواهء وفيه الكفاية والمَقْتَه”*). 
وهو الإمام المتبع » رحمه الله برضوانه 0000 


)١(‏ في صريح السنة: (هو غير). 

(؟) قال الذهبي في سير أعلام النبلاء /١1١(‏ 784): (الذي استقر الحال عليه» أن أبا عبد 
الله كان يقول: من قال: لفظي بالقرآن غير مخلوق» فهو مبتدع» وأن من قال لفظي 
بالقرآن مخلوق» فهو جهمي. فكان كه لا يقول هذا ولا هذا. وربما أوضح ذلك» 
فقال: من قال لفظي بالقرآن مخلوق» يريد به القرآن فهو جهمي). 
أما بيان معنى قول الإمام أحمد فقد ذكره ابن القيم في مختصر الصواعق المرسلة 
(؟/477) قائلاً : (وقال إبراهيم الحربي: كنت جالساً عند أحمد بن حنبل إذ جاءه 
رجل فقال: يا أبا عبد الله إن عندنا قوماً يقولون: إن ألفاظهم بالقرآن مخلوقة. قال 
أبو عبد الله: يتوجه العبد لله بالقرآن بخمسة أوجه وهو فيها غير مخلوق: حفظ 
بقلب» وتلاوة بلسان» وسمع بأذن. ونظرة ببصرء وخط بيدء فالقلب مخلوق 
والمحفوظ غير مخلوق, والتلاوة مخلوقة والمتلو غير مخلوق؛ والسمع مخلوق 
والمسموع غير مخلوق» والنظر مخلوق والمنظور إليه غير مخلوق» والكتابة مخلوقة 
والمكتوب غير مخلوق... ففرق أحمد بين فعل العبد وكسبه وما قام به فهو 
المخلوق» وبين ما تعلق به كسبه وهو غير مخلوق» ومن لم يفرق هذا التفريق لم 
يستقر له قدم في الحق). 
وانظر: مجموع الفتاوى 271٠١ /١75(‏ 147). 

() (غير قوله) ليست في صريح السنة. 

(5) في صريح السنة: (والمنع). 

() نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص١7١‏ - )١77‏ بالنص» ونقله الصابوني 
بالنص من صريح السنة لمحمد بن جرير الطبري (ص78-70). وأورده اللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (797/7) رقم )1١7(‏ بلفظه. وذكر - 


ب رت 


وقال"'' الإمام أبو عثمان الصابوني”" كثه: (والذي حكاه ابن 


جرير عن أحمد بن حنبل : أن اللنةة عي صحيحٌ عنهء وَإنما قال 
ذللقة أن يي ”" وأ ضننايه عرض انبتفلق القرافة» .والذية: قالوا باللقط 
تدرّجوا”'به إلى القول بخلق القرآن» وأدرجوه فى هذا القول ذي 


اللئّس؟ الفلا يُعَدَوا في زمرة جين 2*9 الذين عم شياطيق الإنس يوحي 


فر 


لع 
0( 


عبد الله بن أحمد بن حنبل عن أبيه نحواً من هذا الكلام مفرقاً في السنة ١54 /١(‏ - 
6 بأرقام 141١ - ب١8٠ -114٠0(‏ 187). 

في (ن): (قال). 

هو أبو عثمان إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن إسماعيل الصابوني 
النيسابوري» الحافظ المفسر المحدث الفقيه الواعظ. الملقب بشيخ الإسلام» ولد 
سنة “الالاهء كان إمام المسلمين حقّاء وشيخ الإسلام صدقاًء وأهل عصره مذعنون 
لعلو شأنه في الدين» وحسن الاعتقادء وكثرة العلم» ولزوم طريقة السلف» توفي 
سنة 448ه. 

انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 2)70/١/4(‏ وطبقات الشافعية لابن قاضي 
شهبة :»)177/١(‏ ومعجم الأدباء 2))١7/1(‏ ومختصر تاريخ دمشق (54/ 20759 
والعقد المذهب لابن الملقن (ص88)» وطبقات المفسرين للداودي 2»)٠١9/١(‏ 
والوافي بالوفيات (9/ »)١57‏ وسير أعلام النبلاء (18/ .)5٠‏ 

هو جهم بن صفوان» أبو محرز الراسبي» مولاهم السمرقندي» رأس الضلالة 
والبدعة» وإليه تنسب الجهمية؛ قال بخلق القرآن» وإنكار الصفات» وأن الله في 
الأمكنة كلهاء قتله سلم بن أحوز أمير خراسان سنة 14١ه.‏ 

وانظر: الفرق بين الفرق (ص١١5)»‏ وسير أعلام النبلاء (0)5057/5 والوافي 
بالوفيات .)3١1/1١١(‏ 

في (ن): (يدرجوا). وفي (ص) وعقيدة السلف ما أثبته. 

قوله: (وأدرجوه في هذا القول ذي اللبس؛ لثلا يعدوا في زمرة جهم) هذه العبارة 
ذكرها محقق عقيدة السلف الدكتور ناصر الجديع في الحاشية على أنها زيادة من 
نسخة مخطوطة مصورة عن دار الكتب الأهلية الظاهرية بدمشق ورمز لها ب (ظ). 


ب 


١77 ا‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


بعضهم إلى بعض زخرف القول غَروراة وافض 973 و به أن 
القرآن بلفظنا مخلوق» [فلذلك]9» سماهم أحمد عو 


وآمانها نكا عن الحند لله أن من قال فظن /بالقرآن غين 


مخلوق» فهو مبتدع» فإنما أراد به: أن السلف الصالحين من الصحابة 
والتابعين وأتباع التابعين لم يتكلموا في باب اللفظ. ولم يحوجهم 
الحال إليه» وإنّما حدث هذا من أهل التعمق وذوي الحمق الذين أتوا 
بالمحدتاتوععو |" عم نموا عنام الغنلالات*”:وحاضوا فى 
مثل هذا الكلام؛ الذي”" لم يخض فيه السلف من علماء الإسلام» 
فقال أحمد”": هذا القول في نفسه بدعة» ومن حقٌ المتسئّن أن يدعه 
وكلَّ بدعةٍ مبتدعة”'» ويقتصر”''' على ما قاله السلف من الأئمة 
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المتّبعة: بأن القرآن كلام الله غير مخلوق)"""' . 


قوله: (الذين هم شياطين الإنس يوحي بعضهم إلى بعض زخرف القول غروراًء 
وقصدوا. ...). هذه العبارة ليست موجودة في عقيدة السلف. 

في عقيدة السلف: (. .. تدرجوا به إلى القول بخلق القرآن» وخافوا أهل السنة ‏ في 
ذلك الزمان ‏ من التصريح بخلق القرآن» فذكروا هذا اللفظء وأرادوا به. ..). 
في (ص): (ولذلك)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

في عقيدة السلف: (وحكي عنه أيضاً أنه قال: (اللفظية شر من الجهمية). وأما ما 
حكاه محمد بن جرير عن أحمد). 

عتوا: أي استكبروا. قال ابن فارس في معجم مقاييس اللغة (54/ 7705): العين والتاء 
والحرف المعتل أصل صحيح يدل على استكبار. 

وانظر: مفردات ألفاظ القرآن للراغب (ص655). 

في عقيد السلف: (.... من الضلالات» وذميم المقالات). 

في عقيدة السلف: (وخاضوا فيما لم يخض فيه السلف. ..). 

في عقيدة السلف: (فقال الإمام هذا القول. ..). 

في عقيدة السلف: (... أن يدعهء ولا يتفوه به» ولا بمثله من البدع المبتدعة). 


(١)في‏ (ن): «(ونقتصر). 
(0)نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص ١/7‏ 2 "#/ا(). 


2-5 2227222225 +1 ل 

وقد حكى البيهقي”'' عن أحمد بن حنبل نحو هذا الكلام بإسناده 
إليه» وأنَّه ترك الكلام فيه ورعاً”"» قال: وللسلف والخلف من أهل 
الحديث طريقان: 


)١(‏ هو أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى الخسروجردي» 
الخراساني» البيهقي» الحافظ العلامة» الثبت الفقيهء المحدث صاحب 
التصانيف» كان مقبلاً على التأليف والجمع» ولد سنة 84هء وكان من كبار 
أصحاب الحاكم أبي عبد الله صاحب المستدرك. توفي سئة 140/8ه. 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (8/5)» وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 
.)252*/1١(‏ والعقد المذهب لابن الملقن «(ص”9)»: ووفيات الأعيان ,)76/١(‏ 
والنجوم الزاهرة (6/ 79)» والوافي بالوفيات (5/ 704)» سير أعلام النبلاء (18/ 

.)15#0000 

(؟) ذكر البيهقي للإمام أحمد قصتين تبين موقفه من مسألة (لفظي بالقرآن غير مخلوق) 
وبعدها علق البيهقي بقوله: (فهاتان الحكايتان تصرحان بأن أبا عبد الله أحمد بن 
حنبل ويه بريء مما خالف مذهب المحققين من أصحابناء إلا أنه كان يستحب قلة 
الكلام في ذلك» وترك الخوض فيهء مع إنكار ما خالف مذهب الجماعة)»: انظر: 
الأسماء والصفات للبيهقي (ص778- 0775 وذكر البيهقي قول الإمام أحمد: (من 
قال: لفظي بالقرآن مخلوق - يريد به القرآن - فهو كافر)» وعلق على هذا القول 
بقوله: (فإنما أنكر قول من تذرع بهذا إلى القول بخلق القرآن» وكان يستحب ترك 
الكلام فيه لهذا المعنى» والله أعلم). 
انظر: الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد للبيهقي (ص/ا” - 58). 
وما ذكره البيهقي بأن الإمام أحمد ترك الكلام في هذه المسألة ورعاً واستحباباً» غير 
مسلم له على الإطلاق» فقد أورد الخلال في السنة (65/ 175) رقم )١17/97(‏ ما يثبت 
أن الإمام أحمد لم يترك الكلام في هذه المسألة كما ذكر البيهقي» حيث قال: 
(أخبرني علي بن عيسى أن حنبلاً حدثهم» قال: قلت لأبي عبد الله أن يعقوب بن 
شيبة وزكريا الشركي ابن عمارة أنهما إنما أخذا عنك هذا الأمر الوقف. 
فقال أبو عبد الله: كنا تأمر بالسكوت ونترك الخوض في الكلام في القرآن» فلما 
دعينا إلى أمر ما كان بد لنا من أن ندفع ذاك ونبين من أمره ما ينبغي. قلت لأبي عبد 
الله: فمن وقف. فقال: لا أقول مخلوق ولا غير مخلوق؟ فقال: كلام سوءء هو ذا - 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 


]م كيو [ل 7ت ”+ سس 
أحدهما : التّمصيلٌ بين التلاوة والمتلوٌ. ظ 
ومنهم من أحبٌ ترك الكلام فيه مع إنكارو”" قولَ من زعم : أن 

لفظي بالقرآن غير مخلوقي”". 
قال البيهقي: (لا أقول: القرآن خالقٌ ولا مخلوقٌ”". ولكنّه كلام 

الله وِْقَء ليس منه ببائن”*" . 


-2 موضع السوء وقوفه كيف لا يعلم إما حلال وإما حرام وإما هكذا وإما هكذاء قد 
نزه الله هك القرآن عن أن يكون مخلوقاًء وإنما يرجعون هؤلاء إلى أن يقول إنه 
مخلوق» فاستحسنوا لأنفسهم فأظهروا الوقفء القرآن كلام الله غير مخلوق بكل 
جهة وعلى كل تصريفء قلت: رضي الله عنك» لقد بينت من هذا الأمر ما قد كان 
تلبس على الناسء قال: لا تجالسوا ولا تكلموا أحداً منهم). 

)١(‏ في (ن): (إنكار). 

(1) نقله المؤلف بتصرف عن البيهقي في الأسماء والصفات (ص/777- 3778) طبعة دار 
الكتب العلميةء وفي الطبعة التي حققها عبد الله الحاشدي (؟//ا١)‏ رقم: (085) 
نشر مكتبة السوادي. 

(*) البيهقي كله وقف من رأي الجهمية والمعتزلة القائلين بأن القرآن مخلوق» موقف 
السلف الرافض لهذه المقالة» حيث قرر أن القرآن كلام الله غير مخلوق. 
ولكنه يختلف مع السلف في حقيقة كلام الله»ء حيث يرى أن كلام الله إنما هو معنى 
قائم بذاته؛ يُسمع وتفهم معانيه. وأن الحروف تكون أدلة عليهء كما تكون الكتابة 
أمارات الكلام» ودلالات عليهء على معنى أن هذا الكلام الذي نقرؤه ونكتبه في 
المصاحف ليس هو كلام الله حقيقة» وإنما هو عبارة عنه. 
انظر: الاعتقاد والهداية للبيهقي (ص 40)» والبيهقي وموقفه من الإلهيات لأحمد 
الغامدي (ص5١5).‏ 

(5) قوله: (لا أقول: القرآن خالق ولا مخلوقء ولكنه كلام الله ويقَء ليس ببائن منه). 

هذه العبارة عزاها المؤلف كك إلى البيهقي بما يفهم منه أنها من مقولهء وليس الأمر 

كذلك؛ وإنما نقلها البيهقي عن عبد الله بن المبارك كلنه. 

انظر : الأسماء والصفات للبيهقي (ص777)» السنة لعبد الله بن أحمد /١(‏ 198 .1955) 

برقم »)١55(‏ شرح أصول اعتقاد أهل السنة لللالكائي (؟/ 08؟) رقم: (457). 


فصل (7) 1 0 
هذا" هو كته الدلق:روالدافو من اصبحات الشدوف! إن 
القرآن كلام الله وِبَدّء وهو صفةٌ من صفات ذاته7) ليست ببائنةٍ منه . 


قال”": وإذا كان هذا أصل مذهبهم في القرآن. فكيف يُتوهم 
عليهم”؟؟ خلاف ما ذكرنا في تلاوتنا وكتابتنا وحفظناء إلا أنْهم في ذلك 


.).. في الأسماء والصفات: (قلت: هذا هو.‎ )١( 

(؟) يرى البيهقي أن صفة الكلام صفة ذات» وهي ملازمة للذات أزلاً وأبداً» قديمة قدم 
الذات» انظر: الاعتقاد (ص085)» والأسماء والصفات (ص/2)770 وقد وافق 
البيهقي بذلك الأشاعرة حيث يقول بقدم الصفات» وعدم جواز حدوث شيء منهاء 
انظر: البيهقي وموقفه من الإلهيات لأحمد الغامدي (ص٠85١8-1١5).‏ 
ورأي البيهقي هذا يخالف ما عليه سلف الأمة من: أن كلام الله تعالى قديم النوع» 
حادث الآحاد» وأن الله متكلم متى شاء كيف شاءء لا ابتداء لاتصافه بها ولا انتهاءء 
يتكلم بها بمشيئته واختياره» فهي صفة ذاتية فعلية» فإنه باعتبار أصله صفة ذاتية؛ لأن 
الله تعالى لم يزل ولا يزال متكلماً» وباعتبار آحاد الكلام صفة فعلية» لأن الكلام 
يتعلق بالمشيئة. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في التسعينية ضمن مجموعة فتاوى ابن 
تيمية الكبرى (0/ :)١47‏ (إن أحداً من السلف والأئمة لم يقل: إن القرآن قديم» 
وإنه لا يتعلق بمشيئته وقدرته). 
انظر: لشيخ الإسلام الفتاورى (5/لالا١ 1 088/1١5( .)١!/4‏ - 2)097 وشرح 
حديث النزول (ص65١‏ - »)١106©‏ ورسالة في الصفات الاختيارية ضمن جامع 
الرسائل (؟7/ 4)» والأصبهانية تحقيق: د/ محمد السعوي (ص”١؟  ,))58١6‏ 
والعقيدة السلفية في كلام رب البرية لعيد الله الجديع (ص/ا0ة١  .)١156‏ 1 

(9) في (ص) تكاد تكون مطموسة» ولكن اتضحت بعد مقابلتها ب: (ن). 

(4) في الأسماء والصفات طبعة دار الكتب العلمية: (عليه)» وفي الطبعة التي حققها عبد الله 
الحاشدي نشر مكتبة السوادي الطبعة الأولى 5417١ه:‏ (عليهم) توافق الأصل و(ن). 

(5) في الأسماء والصفات: (طريقتين). 

. 778 - نقله المؤلف بالنص من الأسماء والصفات للبيهقي (ص/7717‎ )١( 

(0) في (ص): (حكياه)» وفي (ن) ما أثبته. 


لووك 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
]ا فل 0-52 ص ف ص تت 
ضور الكفر بالقرآن: 
قال عبد الله بن المبارك”'' كه: (من كفر بحرفي من القرآن فقد 
7 00 بالقرآن» ومن قال: لا أومن بهذه اللام فقد كفر)”". 
وهذا متفقٌ مجمعٌ عليه لا خلاف عند أحدٍ من المسلمين فيه. قال 
القاضي عياض كأنه: (واعله”*' أن من استخف بالقرآن أو المصحف أو 
بشىء منه » ف سكهفاء أو جحده» أو شيعا منه أو أيه أو كذب به 
01 3 ع َ 7 3 
أو نفى ما أثبته على علم منة )2 [أو كذب بشىء 000000 أو كذزب بشىء 


رس 
0 


)١(‏ هو أبو عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي مولاهم التركي» ثم 
المروزي» شيخ الإسلامء ولد سنة 4١1١اه.‏ هو عالم زمانهء ثقة ثبتء فقيه عالم 
جواد مجاهد. جمعت فيه خصال الخير. قال عنه إسماعيل بن عياش : (ما على وجه 
الأرض مثل ابن المبارك» ولا أعلم أن الله خلق خصلة من خصال الخير إلا وقد 
جعلها في عبد الله بن المبارك). توفي سنة ١4١ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري »)75١1/0(‏ وتاريخ بغداد »)١517/1١(‏ وطبقات 
خليفة بن خياط (ص777): وسير أعلام النبلاء (07378/4)» وتهذيب التهذيب (5/ 
7 وتقريب التهذيب (ص7780)»: والتاج المكلل (ص55). 

() (يعني) ليست موجودة في عقيدة السلف. 

() أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص378١2).‏ وذكر ابن تيمية قول ابن المبارك هذا 
بنصه في نقض المنطق (ص59١)‏ نقلاً عن أبي الحسن الكرجي» ومجموع الفتاوى 
(187/5)ء وقال ابن أنن شيبة في المصنف )١717//5(‏ رقم: :)030١٠١(‏ حدثنا 
الثقفي عن شعيب قال: كان أبو العالية يقرئ الناس القرآن» فإذا أراد أن يغير لم 
يقل: ليس كذا وكذاء ولكنه يقول: اقرأ آية كذاء فذكرته لإبراهيم - يعني النخعي - 
فقال: أظن صاحبكم قد سمع أنه من كفر بحرف منه فقد كفر به كله. 
وأخرجه اللالكائي عن عبد الله بن مسعود ويه (؟/1958) رقم (20774 وذكره ابن 
تيمية عنه في التسعينية .)549/1١(‏ 

(5) في الشفا: (واعلم). 

(5) في (ن) والشفا: (أو حرفاً). 

(5) في (ن) وليست في (ص)» وفي الشفا: (أو بشيء منه) . 


ممًا صرح به فيه من حكم أو خبرء أو شك في شيء من ذلك» فهو 
كافرٌ عند أهل العلم بإجما ا وقد قال" ككل : «المراء فى القرآن 
كفر»”*؟ » والمراء يكو بممنى الشاك. وكرة معني الهداله بالناطل: 
وعن ابن عباس وها عن النبي ككل أنّه قال: «من جحد آية من القرآن من 
المسلفين» ققد حا قرت ع1 

وكذلك يه*" حسد التوراة والإنجيل وكتب الله المنزلة. أو كفر 
بهاء أو لعنهاء أو سبها» أو امحيدن”" فهو كافر: 


. .- هذه العبارة من قوله (. .. أو كذب بهء أو نفى ما أثبته على علم منه. .. - إلى‎ )١( 
..( فهر كافر. ..) فيها زيادة وتقديم وتأخير في الشفاء حيث قال القاضي عياض:‎ 
أو كذب به أو بشيء منهء أو كذب بشيء مما صرح به فيه من حكم أو خبرء أو أثيبت‎ 
.).. ما نفاه أو نفى ما أثبته على علم منه بذلك؛ أو شك في شيء من ذلك فهو كافر.‎ 

(؟) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟/١١١١).‏ 

(9) في الشفا: (عن النبي كَل قال. ..) 

(54) أخرجه أبو داود في السنةء باب النهي عن الجدال في القرآن (9/0) رقم (5557)» 
وأحمد في مسنده (1/ 585 - 5755)»: و(0501 - 22018 وابن أبي شيبة في المصنف 
»)07594/٠١(‏ وابن حبان في صحيحه (754/54) رقم »)١5554(‏ والحاكم في 
المستدرك (7/ *777) من حديث أبي هريرة بلفظه» وفي رواية: (الجدال). 
قال الحاكم: (صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي. 
وقال الألباني كما في صحيح سئن أبي داود (/ )81١‏ رقم (4501): (حسن 
صحيح). وصححه أيضاً في مشكاة المصابيح رقم (175). 

(0) أخرجه ابن ماجه في الحدودء باب إقامة الحدود (؟858/1) رقم (0)5979 وابن 
عدي في الكامل» ترجمة حفص بن عمر بن ميمون (1/ 7857) من حديث ابن عباس 
بلفظه» قال: قال رسول الله يِ: «من جحد آية من القرآن فقد حل ضرب عنقه» ومن 
قال: لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبده ورسوله» فلا سبيل لأحد 
عليه؛ إلا أن يصيب حدًا فيقام عليه». 
وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة (/ )51١١‏ رقم )١515(‏ وقال: (منكر). 

زفق في (ن) والشفا: (وكذلك إن جحد). 

(0) في (ن) و الشفا: (أو استخف بها). 


”رب 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 


باينا 
وقد أجمع المسلمون على”" أن" المتلو في جميع الأقطارء 
المكتوبٌ في المصحف بأيدي المسلمين مما جمعه الدفتان من أول: 


«الحمد يله ريب العتلميت» 7الفاتحة: ؟] إلى آخر: قل أعودُ 
رك لئاس » [الناس: )]١‏ أنه كلام الله ووحيه المنزل على نبيه محمد 


0 


يكء وأنَّ جميع/ ما فيه حقٌء وأنَّ مَنْ نقص منه حرفاً قاصداً لذلك» أو 
بدّله بحرفي آخر مكانه» أو زاد فيه حرفاً مما لم يشتمل عليه المصحف 
الذي وقع عليه الإجماعء وأجمع على أنه ليس من القرآن؛ عامداً لكل 
هذاء أنه كافرٌ. 

ولهذا رأى مالك 715" قتل من سب عائشة ونا بالفرية؛ لأنه 


خالف القرآن”؟'» ومن خالفه قُتل»ء أي: لأنه كذب بما فيه" . 


(1) (على) ليست في (ن) ولا في الشفا. 

(؟) في (ن) والشفا: (أن القرآن المتلو. ..). 

(6) في (ص): (ولهذا رأى مالك كله أنه قتل..)» فحذفت (أنه) ليستقيم المعنى» وهي 
ليست موجودة في (ن). 

(5) أنزل الله في براءة أم المؤمنين عائشة يتا من الإفك المفترى» قرآناً يتلى إلى قيام 
الساعة» فأظهر الله براءتها من فوق سبع سموات فهي البريئة من كل فرية» والعفيفة 
من كل قذف. والطاهرة من كل إفك. ثم إن الله قد أبان حقيقة هذه الحادثة ‏ حادثة 
الافك ‏ حيث قال تعالى : إن لز جآثو يلك نيَةُ يدك لا تسب شرا كم بل هو عه 
لَكْدْ لكل نري يَنْبم ما اكشَبَ ين الْائرُ والد وَل كرد ينهم له عَدَابُ عَظِيم» [النور: 

]١‏ وقال بعدها : «إإذ تَلتَرُ اليك وتعولنَ بأفوايكٌ نا بس لكُم يو عل وتحسبوتك هيا 

عَظِيِمٌ (©) يَيِظكم أنه أن تَْويُوأ لمتليه بدا إن كم مُزْمِنتَ» [النور: 2]١7 1١8‏ وقد 

انعقد الإجماع على كفر من قذف عائشة وَقِتَا؛ وذلك لمخالفته القرآن أولاًء ولأنه 

ثانياً سب وأذى للنبي كَلكِ بسب زوجتهء وحليلته. 

انظر: الشفا للقاضي عياض :»)١١١١ 1١1١ /1( :)1١١*/1(‏ ومجموع الفتاوى 

16 م ل مالل (للر م لي (معر01). 


(5) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (7/ .)1١١ 1١١17‏ 


ا 
تن 


فصل (") 

ا حيبيبييسسبب] 188 إللد 
قال القاضي عياض كذله: (ووقع”" الإجماعٌ على تكفير [كل”" 

مَنْ دافع نص الكتاب» أو خصٌ حديثاً مجمعاً على نقله» مقطوعاً به 

ا على حمله على ظاهره)”" . 


: 3 220 فول ا لاما اود : 5 1 
بقل . ظ 
[وقاله]0©» عبد الرحمن بن و 


وقال محمد بن سحنون!'' فيمن قال: المعوذتان ليستا من كتاب 


)١(‏ في الشفا: (وكذلك وقع). 

() في (ن) والشفاء وليست في (ص). 

(9) انظر الشفا للقاضي عياض .)1٠١7/1/5(‏ 

(5) هو أبو عبد الله عبد الرحمن بن القاسم بن خالد بن جنادة» العتقي مولاهم المصري»ء 
عالم الديار المصرية ومفتيهاء صاحب الإمام مالك بن أنسء وكان ذا مال ودنياء 
فأنفقها في العلم» وله قدم في الورع والتأله» ولد سنة 17١هء‏ وتوفي سنة ١191ه.‏ 
انظر: ترتيب المدارك (/ 7555)» والديباج المذهب (ص9؟7), وشجرة النور 
الزكية (ص208)» وتهذيب الكمال »)554/١19(‏ وحسن المحاضرة (١/557؟))2‏ 
والكاشف (؟/ 2)١59‏ وسير أعلام النبلاء (9/ .)١7١‏ 

(4) في (ص): (وقال)2 وفي (ن) والشفا ما أثبته. 

() هو عبد الرحمن بن مهدي بن حسان العنبري» البصري» ولد سنة 18١هء‏ وكان من 
كبار أثئمة السلف», ومن أثمة الحديث الثقات المتقنين» ومن أهل الورع والصلاح» 
قال فيه الشافعي: (لا أعرف له نظيراً في الدنيا)» توفي بالبصرة سنة 94١ه.‏ 
انظر : الطبقات الكبرى لابن سعد 2»)7١4/19/(‏ وطبقات خليفة بن خياط (ص77١)2‏ 
وتاريخ خليفة بن خياط (ص558)» والتاريخ الكبير للبخاري (0/ 815؟)» وحلية 
الأولياء لأبي نعيم (9/ ”)2 وسير أعلام النبلاء (9/ .)١97‏ 

(1) هو أبو عبد الله محمد بن عبد السلام الملقب بسحنون بن سعيد التنوخي» فقيه 
المغرب وابن فقيه المغرب» القيرواني» شيخ المالكية» وكان محدثاً بصيراً بالآثار» 
واسع العلمء متحرياً متقناًء علامة كبير القدرء تفقه على أبيه» توفي سنة 150ه. ‏ 


بدا 0 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
مجهي 
قال: وكذلك إن شهد شاهدٌ على من قال: إن الله لم يُكلم موسى 
تكليماء وشهد آخرٌ عليه أنّه قال: ما انّخذ”" الله إبراهيمَ خليلاً؛ لأنّهما 
اجتمعا على أنه كذْب التبي ككل 

وقال أبو عثمان”" بن الحداد”*؟: جميع من ينتحلّ التوحيدٌ متّفقون 
على”" أن الجحد لحرفي من التنزيل كفرٌ”" . 

قُلتُ: ومن كفر بحرف منه كفر به كلّهء وبه قال ابن مسعود؟, 
وأصبعٌ بن الفرج”", ومن كفر به أو ببعضه فقد كفر بالله» وليس هذا 


5 - 5 


- انظر: ترتيب المدارك »275١5/54(‏ والديباج المذهب (ص”77). وشجرة النور 
الزكية (ص 007١‏ والوافي بالوفيات (/45)» وسير أعلام النبلاء (17/ 59), 
والعبر للذهبي .081/١(‏ 

)١(‏ في (ن): (تضرب)»ء وفي الأصل والشفا ما أثبته. 

(؟) في الشفا: (. ..قال: إن الله ما اتخذ إبراهيم خليلاً. ..). 

() هو أبو عثمان سعد بن محمد بن الصبيح بن الحداد المغربي» الإمام» شيخ 
المالكية» صاحب سحنون» وهو أحد المجتهدين» كان بحراً في الفروع» ورأساً في 
لسان العرب» وبصيراً بالسئن» ويقال: لم ير أغزر دمعة من سعيد بن الحداد»ء وكان 
كريما حليما. توفي سنة ٠7‏ 'اه. 
انظر: ترتيب المدارك (8/6/)» وإنباه الرواة (7”/ 07)» ومرآة الجنان (7/ 2)١18٠‏ 
والعبر للذهبي :»)547/١(‏ وسير أعلام النبلاء /١5(‏ 20706 والوافي بالوفيات 
(6١5/1ه؟5).‏ 

(5) في (ن): (الجداد). 

(5) (على) ليست في (ن) ولا في الشفا. 

(5) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟7/ .)١11١١5 1١١١‏ 

(0) قول عبد الله بن مسعود يِه أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة (؟/ 708) رقم (9لا) حيث قال: (قال عبد الله: من حلف بالقرآن فعليه 
بكل آية يمين» ومن كفر بحرف منه فقد كفر به أجمع). 

(8) هو أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع» مولى عبد العزيز بن مروان» الشيخ الإمام - 


*ا 0 ب يبي بيج نه و د 
مختصاً بالقرآن» بل كل من كفر بشيءٍ مما يجب الإيمان به فقد كفر 
باله”// ؛ لأنَّ الكفر بالله”" لا يتجزأ بالإجماع””"» بخلاف الفسق 
بالمعاصي فإنه يتجزأ عند أهل السنة؛ ولهذا من تاب من ذنب قبلت 


توبتة عندهم» وليست التوبة من جميع الذنوب شرطاً في صحة التوبة من 
الذنب الواحد خلافاً للمعتزلة”*': بخلاف الكفر؛ فإن التوبة من كل كفر 
شرظ في صحة التوبة منه بالإسلام إجماعاً: والله أعلم . 


للق 
00 
فرق 


اقيق 


الكبير مفتي الديار المصرية وعالمهاء أبو عبد الله مولاهم المصري المالكي» ولد 
بعد سنة ١٠6١هء‏ قال ابن معين: كان من أعلم خلق الله برأي مالك» يعرفها مسألة 
مسألة» متى قالها مالك؟. ومن خالفه فيها؟. وكان ثقة صاحب سنةء توفي سنة 
10 اها 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (7”5/5)» وترتيب المدارك »)١7//5(‏ والديباج 
المذهب (ص58١)»:‏ وشجرة النور الزكية (ص55)؛ وحسن المحاضرة 2)551//١(‏ 
وتهذيب الكمال ("/ 5 2)7١‏ وسير أعلام النبلاء »)5605/6١(‏ والكاشف .)85/١(‏ 
انظر الشفا للقاضي عياض (75/ .)١١١5‏ : 
(بالله) ليست في (ن). 

قوله: (لأن الكفر بالله لا يتجزأ بالإجماع): لعل مقصوده بذلك يتضح بما قبله بأن 
من كفر بحرف من القرآن فقد كفر به كله» وكذلك من كذب رسولا فقد كذب سائر 
المرسلين» ومع ذلك فإن الكفر يقابل الإيمان» والإيمان شعب وكذا الكفر شعب 
أيضا. 

هل التوبة من جميع الذنوب شرط في صحة التوبة من الذنب الواحد؟ أو هل تصح 
التوبة من ذنب مع الإصرار على غيره؟. هذه المسألة اختلف فيها العلماء على 
قولين» وأصلها وسرها هو: هل التوبة تتبعض مثل المعاصي والذنوب» فيكون 
التائب تائباً من وجه دون وجه؟ كما ذكر ذلك ابن القيم يدل في مدارج السالكين /١(‏ 
71 775) حيث بين أن الراجح هو تبعض التوبة بقوله /١(‏ 11/5): (والراجح 
تبعضهاء فإنها كما تتفاضل في كيفيتها كذلك تتفاضل في كميتها. ولو أتى العبد 
بفرض وترك فرضاً آخرء لاستحق العقوبة على ما تركه دون ما فعله. فهكذا إذا تاب 


من ذنب وأصر على آخر؛ لأن التوبة فرض من الذنبين» فقد أدى أحد الفرضين وترك - 


لفرنا 


لشك والانتقا 


الاعتقاد الخالص من ١‏ د 
سسا و١‏ ل بي ”777 


0 2000 - ةم 0 3 5 4 5 3 
قال القابسيٌ حين سثئل عمن خاصم يهودياء فحلف له 


بالتوراة» فقال الآخر: لعن الله التوراةً» وشهد عليه بذلك شاهدٌ» ٍِ 


فيد آخر الذي اله القنية؟ وتال؟» إثما لسك حوره السيوةة فيال 


ابو الح لقان 09 +الشاهة الواهي لا يوحي القت والعاتي علق 


(010) 


زفة 


إفرة 
4 


الآخرء فلا يكون ما ترك موجباً لبطلان ما فعل» كمن ترك الحج وأتى بالصلاة 
والصيام والزكاة). 

وقال أيضاً /١(‏ 7170): (والذي عندي في هذه المسألة: أن التوبة لا تصح من ذنب 
مع الإصرار على آخر من نوعه» وأما التوبة من ذنب مع مباشرة آخر لا تعلق له به؛ 
ولا هو من نوعه فتصحء كما إذا تاب من الربا ولم يتب من شرب الخمر مثلاً» فإن 
توبته من الربا صحيحة. وأما إذا تاب من ربا الفضل ولم يتب من ربا النسيئة وأصر 
عليه أو بالعكسء أو تاب من تناول الحشيشة» وأصر على شرب الخمرء أو 
بالعكس» فهذا لا تصح توبته. وهو كمن يتوب عن الزنى بامرأة وهو مصر على الزنى 
بغيرها غير تائب منهاء أو تاب من شرب عصير العنب المسكر وهو مصر على شرب 
غيره من الأشربة المسكرة» فهذا في الحقيقة لم يتب من الذنب» وإنما عدل عن نوع 
في الشفا: (وقد سئل القابسي عمن خاصم يهودياً فحلف له بالتوراة» فقال 
الآخر....). 

هو أبو الحسن علي بن محمد بن خلف المعافري» القرويء القابسيء المالكي» 
الإمام الحافظ الفقيه» العلامة عالم المغربء كان عارفاً بالعلل والرجال» والفقه 
والأصول والكلامء مصنفاً يقظأً ديناً» وكان ضريراًء ولد سنة 55هء توفي 
بالقيروان سنة 7٠4ه.‏ 

انظر: ترتيب المدارك (7/ 47)» والديباج المذهب (ص7555)» وشجرة النور الزكية 
(ص41)» ووفيات الأعيان (/ .)7١‏ والوافي بالوفيات 2))501//7١(‏ وسير أعلام 
النبلاء .)١168/1١1/(‏ 

في الشفا: (القضية). 

(القابسيٌ) ليست. في الشفا. 


تت للكت 
القتل'' بصفةٍ [تحتمل]”" التأويل؛ إذ لعله لا يرى اليهود متمسكين 
بشيءٍ من عند الله؛؟ لتبديلهم وتحريفهم» ولو اتفق الشاهدان على لعن 
التوراة مجرّداً لضاق التأويل”". 

قال القاضي عياض كله : (وقد اتفق فقهاء بغداد على استتابة ابن 
شنبوؤ”؟ المُقرئ ‏ أحد أئمة المقرئين المتصدّرين بها مع ابن مجاهي" 
-؟ لقراءته وإقرايّه بشواد من الحروف مما ليس في المصحف. وعقدوا 
عليه بالرجوع عنه والتوبة منه"2 سجلاً أشهد فيه" على نفسه في مجلس 
الوزير أبي علي ابن مقلة'*) يمره اح سود وم ب د 


)١(‏ في الشفا: (الأمر). 

(؟) في (ص): (يحتمل)» وفي (ن) والشفا ما أثبته. 

() نقله المؤلف من الشفا للقاضى عياض بالنص (7/ .)١١١9-1١١١5‏ 

هق هو أبو الحسن محمد بن أحمد بن أيوب بن الصلت بن شنبوذء المقرئ» أكثر 
الترحال في الطلب» ووثئق به الكبار بنقله وإتقانه» وكان له رأي في القراءة بالشواذ 
التي تخالف رسم الإمام فنقموا عليه لذلك وعزروه» توفي سنة 748 آهم. 
الأثير (9/ »)١6١‏ وسير أعلام النبلاء /١16(‏ 2075854 والعبر للذهبي (؟7/٠07.‏ 

)2( هو أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد» وكان واحد عصره غير مدافع» 
وكان من فضله وعلمه وديانته ومعرفته بالقراءات وعلوم القرآن» حسن الأدب» رقيق 
الخلق؛ كثير المداعبة» ثابت الفطنة» جواداً» انتهت إليه الرئاسة بمديئة السلام في 
عصره» ولد سنة 40 اهء وتوفي سنة 85؟7"آاه. 
انظر: طبقات القراء لل فرفر" والفهرست لابن النديم (صة). والكامل لابن 
الأثير »)١77/9(‏ والعبر للذهبي (717/7): وسير أعلام النبلاء (777/16). 

(5) في الشفا: (عنه). 

(0) في الشفا: (أشهد فيه بذلك على. ..). 

000 هو أبو علي محمد بن علي بن الحسين بن عبد الله المعروف بابن فضلة» الوزير 
الكبير» ولد سنة الااهء قربه الوزير ابن الفرات» ثم أشير به على المقتدر بالله 
فوزّره» ثم صار وزيراً للقاهر بعد مقتل المقتدرء ووزّر بعدها للراضي الذي قطع يده - 


ب١‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
0-0-2 


1١27. 57‏ 
سنة ثلاث وعشرين وثلاثمئة)” 9 


لعن الله معلّمك/ وما علّمكء وقال: أردثٌ سوء الأدب ولم أرد القرآن. 
قال أبو محمد: وأمّا من لعن المصحف فإنّه يُقتل)”". هذا آخر كلامه. 


وعند الإمام أبي حنيفة” كله: أنَّ كلّ من قال قولاً لزم منه 


اسعتتامن واتدون ء أو اسعينانة "أنه أو يناهو قئاف الندممااهو 
مضافٌ إلى الله تعالى ورسوله يكل فإنه يكفر؛ حتى لو قال للمسجد: 


وم 


إفهة 


فر 
00 


(0 
050 


ىو 


0 
- 


ل وللفقيه فقيّهٌ أو استهانَ بالعلم أو بأهله؛ أو بالصالحين» 


ولسانه» وتوفي سنة 74لاه. 

انظر: المنتظم لابن الجوزي /١1(‏ 20797 والكامل لابن الأثير (1/ »)١16١‏ والعبر 
لابن خلدون (”/ 596)., وسير أعلام النبلاء (16/ 22775 والعبر للذهبي (79/5). 
نقله المؤلف من الشفا للقاضي عياض بالنص .)١11١8/7(‏ 

هو أبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن (أبي زيد) القيرواني» كان إمام المالكية في 
وقتهء وجامع مذهب مالك» وشارح أقواله. كان واسع العلم» كثير الحفظ والرواية؛ 
وجمع إلى ذلك صلاحاً وورعاً وعفة» توفي سنة 147ه. 

انظر: ترتيب المدارك »)5١6/5(‏ والديباج المذهب (ص555١):‏ وشجرة النور 
الزكية (ص45)»: والفهرست لابن النديم (ص١7”5)»‏ والوافي بالوفيات /١7(‏ 
؛ وسير أعلام النبلاء .)٠١ /١7(‏ 

نقلها المؤلف من الشفا للقاضي عياض بالنص (5/ .)١1١١8‏ 

هو الإمام أبو حنيفة النعمان بن ثابت التيمي مولاهم الكوفي» فقيه العراق» وأحد 
أئمة الإسلام. والسادة الأعلام» وأحد أركان العلماءء وأحد الأئمة الأربعة 
أصحاب المذاهبء وهو أقدمهم وفاة؛ لأنه أدرك عصر الصحابة» ورأى أنس بن 
مالك وغيره» ثقة عالم زاهد ورعء ولد سنة ١٠4هء‏ وتوفي سنة ١6١ه.‏ انظر: 
الجواهر المضيّة في طبقات الحنفية /١(‏ 49)» والتاريخ الكبير للبخاري (8/ »)8١‏ 
والطبقات الكبرى لابن سعد (758/7). 

في (ن): (أو استهانته أو بما...)» و(به) ليست في (ن). 


في (ن): (مسيجيد). 


فصل (7) ا 
ا ربسا ل يك او وم 
أو استهزأ بالصلاة أو بأهلهاء فإنّه يكفر في جميع ذلك» ولم يخالفه 


وينبغي استنقاص الفح فرع من العلماء» والمغيّرين الع" 
ومقتضى الكتاب العزيز والسنة النبوية تكفيرهم سواء إن”" كانوا متأولين 
أو متعمّدين” » ولا يُكمّر منتقضُهم ولا يُفْسَّقَء بل هو مثابٌ عليه 


)١(‏ من استهزأ بآيات الله مستهيناً بالدين» ومستنقصاً له ولأهله فقد كفر بالله. وقد دل 


53 45 35 مه م 2 1 2 الى لل 72 عم 5م 
على كفره قوله تعالى: «جحَدَّرُ الْمتَفِمُونَ أن تَتَرَّلَ عَلتِهم سورة تَيتْهُم يما فى فلْوييم فل 


7104 هر 


وزيا الك لله نيع ما ائدت © وكيس ساألتمز لو إتما حتفا وش وتم 
ل أبألّه 0 وَرسُوله. 1 تسَعَمَرْءُونَ 6 ) لا نذا هد كرتم بَمْدَ بعْدَ 0 إن تك عن 

كن يسك شَيْتٍ طَلْنَهٌ بات اف ته [الغوية ::534--535]ء 

كرك حي الأجادم أن بده كل (فدل على أنهم لم يكونوا عند أنفسهم قد أتوا 

كفراًء بل ظنوا أن ذلك ليس بكفرء فبين أن الاستهزاء بالله وآياته ورسوله كفرء يكفر 

به صاحبه بعد إيمانه) مجموع الفتاوى (/ا/ “/751) . 

ومن الاستهزاء بالدين الاستهزاء بالعلماء والصالحين ؛ فإن كان على سبيل الاستهزاء 

بأشخاصهم من الاستهزاء بأوصافهم الحُلقية والخُلقية فهذا محرمء وإن كان 

الاستهزاء بهم لكونهم علماءء أو لما قام بهم من العلم والفقه والصلاح فهذا كفر 

ينقل عن الملة؛ لأنه استهزاء بدين الله. 

وانظر: فتاوى اللجنة الدائمة /١(‏ 505 -75801)» الاستهزاء بالدين وأهله لمحمد بن 

سعيد القحطاني (ص 45‏ 55)» نواقض الإيمان القولية والعملية (ص 5 

.) 

(؟) في (ن): (للعلم). 

(0) (إن) ليست في (ن). 

(5) ما ذكره المؤلف كه من تكفير العلماء المغيرين للعلمء سواء كانوا متأولين أو 
متعمدين» هذا ليس على إطلاقه» فالعالم إذا اجتهد فأخطأء وكان اجتهاده مبنيًا على 
تأويل سائغ ؛ فإنه لا يكفر بقوله واجتهاده وتأويله؛ إذ من موانع تكفير المسلم أن 
يكون ذلك الكفر صدر عن خطأء ومن أنواع الخطأ: الخطأ في التأويل» قال شيخ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ك/ا١‏ 
خصوصاً إذا قصد التنفير عمّا هم عليه» وإظهارَ الدين» والقيامٌ به» والله 


تعالى أعلم . 


- الإسلام بن تيمية 15: (لكن ليس كل مخطئ يكفرء لاسيما إذا قاله متأولاً باجتهاد 
أو تقليد)» الرد على البكري (ص775)» وقال أيضاً ككلله: (وقد اتفق أهل السنة 
والجماعة على أن علماء المسلمين لا يجوز تكفيرهم بمجرد الخطأ المحض» بل كل 
أحد يؤخذ من قوله ويترك إلا الرسول يله وليس كل من يترك بعض كلامه لخطأ 
أخطأه يكفر ولا يفسق» بل ولا يأثم) مجموع الفتاوى (9"8/ .23٠١‏ 


قاعدة : , 
ال ا 
أ 


فقاعدة 

يجب أن نعتقد(" أن القديم قديمٌء وأن الحادث حادتٌ. وأن تعلق 
الحادث بالقديم لا يُكسبه القدمّ» ولا يخرجه عن حدوثه. وأن القديم 
إذا ظهر على مظهر الحادث لا يُخرجه عن القده”"» بل يُكسبه شرفاً 
وإعظاماًء ويطلق عليه اسمه وحكمه شرعاًء وليس حكمٌ إلا للشرع. 
والله أعلم/ . 

فإذا تعلّق المحدّتٌ بالقديم تعلّقاً افتقاريًا حصل له الإدناغ”"© فمن 
ُرٌبٍ وأدني ينبغي له أن لا يخرج عن وصفهء فإن خيّل” “له الهوى أنه 
مَفتمَرْ إليه أو مستعان به 

أو له شركةٌ ما بحلولٍ» أو اتحادء أو اتصافٍ بوصف القدم في 
شيء ما من [وجود غيره]*: أو حدوثه من حيث علمٌ الله يخ به ضل 
وخرج عن الإسلام. والله يعلمٌ المفسد من المصلحء والجاهل من 
العالم» والله أعلم. 

ْ وى 


)١(‏ في (ن): (يعتقد). 

(؟) قد يقصد المؤلف كله بالحادث هنا صفات الله الاختيارية التي يفعلها متى شاءء وقد 
يقصد به القرآن الكريم الذي هو من كلامه سبحانه» فإنه متى ظهر على مظهر الحادث 
كتلاوة التالي» وكتابة الكاتب أكسبه شرفاً وإعظاماء وحينئذ يطلق عليه اسمهء ولا 
يخرجه ذلك عن وصفه. 

(5) قوله: (فإذا تعلق المحد ث بالقديم تعلقاً افتقارياً حصل له الإدناء): 
لعل مقصوده كله أن المخلوق إذا تذلل» وأظهر عجزه وفقره بين يدي ربه؛ حصل له 
القرب من الله 5ك . 

(4:) في (ن): (خُيّلَ) مبني للمجهول. 

(5) في (ص): (وجوده وغيره)» وفي (ن) ما أثبته 


لفرننا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


١‏ ظ : , 0 م 


الفوقية ثابتدٌ له يل من كل وجو يليق به ييل دون ما نفهمه من 
مواجيدٍ ذواتناء تبارك وتعالى عمًّا يقول الظالمون [والجاحدون”0" علرًا 
كبيراًء بل هو سبحانه محيظ بكلّ شيء. 

والفوقيةٌ المطلقة”" صفةٌ تفرّد بها الربُ 8#» فهو 8# فوقٌ كل 
شيءء وليس فوقه شيءٌ. والكتاب العزيز ناطقٌ بهاء وكذلك السنةٌ 
النبوية» والفِطرٌ شاهدةٌ بذلك. قال الله تعالى: «إوهو القاهر هَوْقَ عِبَادو» 
[الأنعام: 18]» وقال تعالى : وجل عرس رَبك فَوقَهمَ بوم نيه [الحاقة: 
0]ء وقال تعالى: مم أَسَنَوَئ عل الْمَرِّ# [الأعراف: 54] في 01 
مواضع من القرآن العظيه”؟' . 

وقد تقدم أن الكيفية لا سبيل لأحدٍ إلى الكلام فيهاء ولا إلى 
معرفتهاء ولا إلى تصورهاء ولا يحل الفكرٌ فيها ولا في غيرها من 


)١(‏ في (ن) ليست في (ص). 
(0) يثبت السلف رحمهم الله فوقية وعلو الله بأنواعه: علو الذات» والقدرء والقهر. 
(6) قوله تعالى: «ثُهّ أسْئرَئ عَلَ الْمَْشِ»» وردت في ستة مواضع من القرآن كما تقدم» 
وهي : 
أ [الأعراف: 04]. ب - [يونس: #]» ج ‏ [الرعد: ؟7]» 
د [الفرقان: 09]» ه ‏ [السجدة: 5]»؛ و [الحديد: 4]. 
وهنالك موضع سابع ذكر فيه الاستواء في سورة: [طه: 0]» وهو قوله تعالى: 
يمن عل امرش آنتوك» . 
(5) (العظيم) ليست في (ن). 


فصل (8) 
#4 19 | 
الذات وصفاتهاء فاسترح أيها المُحاذي”' من ذلك/ واشتغل بما ينفعك '/ب 
َمن]"؟؟ ختاللك::واسلك احدن المسالك» تنج من من المهالك. 20 
1 لانن طق عمة الكل أقته والمكل القداة رننة يك 
[فاطر: »]٠١‏ 00 تعالى : ورج المليكة الوح إلفق يري كن وتداة» 
[المعارج إلآية وقال تعالى: 6 ادر ص السمَاءِ ِل لض 7 ٍُ 
تعر 27 [السجدة: 0]» وأخبر الله يك عن فرعون اللعين إقامة الحيحة 
0 .. . يهم أن لي صا لمق أَبَلمُ الأسبتب () أسَبب السَّموتِ 
أَطَيمَ إل إلله مومى وإق. لطن كذباً» [غافر: 5" ل ان 
قوله]0*': إِنَّ فى السماء إلها.. 
وعلماء الأمة وأعيان الأئمة من السلف رحمهم الله لم يختلفوا أن 
اله تعاق: على عرشه فرق شعوانه: 
العرش استوىء بائناً من خلقهء ولا نقول كما قالت الجهمية: إِنَّه هاهنا 
دزاغاز إلى الآرضن 1 . 


)١(‏ المحاذي: من حَوَدَّه والحاء والواو والذال أصل واحدء وهو من الخفة والسرعة 
وانكماش في الأمر. والأحوذي قيل: هو المنكمشء والحادٌ» والخفيف في أموره» 
وقيل: هو المشمر في الأمورء القاهر لها. 
والجواذ بالكسر: هو البعدء واستحوذ: غلب واستولى. ولعل معنى المحاذي هنا 
المشمر لمعرفة ذلك. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (؟/6١١)»:‏ ولسان العرب (585/7): والقاموس 
المحيط .07617/١(‏ 

(6) في (ص): (بما)» وفي (ن) ما أثبته. 

0 في (ن): (وقال). 

(5) قوله: [(... في يوم كان مقداره) الآية] ليست في (ن). 

(5) في (ن) وليست في (ص). 

- أثر عبد الله بن المبارك أخرجه:‎ )١( 


وفوا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 51 ا ا د يع 


وروينا بإسنادنا إلى الشيخ الزاهد أبي الفتح نصر بن إبراهيم بن 


نصر المقدسة"") كله المتفق على إمامته وجلالته ودذيله وورعه وتفرده 
بذلك في زمنه بالشام وغيره» في كتابه الحجة على تارك المحجّة”'', 
في عقيدته التي أجمع عليها علماء الإسلام» ‏ ممَّن لقيه أو بلغه قوله 
من غيرهم مممن هو موصوفٌ بالقدوة» والزعامة» والعلم الصائب» 
والفهم الثاقب» مشهور بالأمانة القوية» والديانة الأصلية» والإمامة 
العلية» ناطقٌ/ عن الكتاب والسنة» وإجماع علماء الأمة» مجانبٌ للبدعة 


(010 


فم 


والضلالة والأهواء والجهالة -: (إنَهِ لا يجوز اعتقاد ما لم يكن له أصلٌ 


- أبو سعيد الدارمي في الرد على الجهمية (ص57) برقم (517)» وفي النقض على 
بشر المريسي .)574/١(‏ ش 

- وعبد الله بن الإمام أحمد في السنة ١15-1١١ /١(‏ -01") بأرقام -17١5-371(‏ 
4 )). 

- والبيهقي في الأسماء والصفات (؟/ 78 - 775) برقمي (9498-- "40). 

- والصابوني في عقيدة السلف (ص1856). 

- والذهبي في العلو (ص59١)‏ برقمي (794 - 20494 وفي المختصر (ص١١15١)‏ 
برقم 2)١99(‏ وقد صححه الذهبي. 

- وابن قدامة في إثبات صفة العلو (ص١7١)‏ برقمي (47 - 85). 

وقد صحح شيخ الإسلام ابن تيمية هذا الأثر كما في الحموية ضمن الفتاوى (5/ 07 
- 144). وقال ابن القيم كما في اجتماع الجيوش الإسلامية (ص17١14-7١75):‏ (وقد 
صح عنه صحة قريبة من التواتر). 

هو أبو الفتح نصر بن إبراهيم بن نصر بن إبراهيم النابلسي المقدسي» الفقيه 
الشافعي» الإمام العلامة» القدوة المحدث. مفيد الشام» شيخ الإسلام صاحب 
التصانيف والأمالي» ولد قبل سنة ١٠4ه»‏ وتوفي سنة ٠1494ه.‏ 

انظر: مرآة الزمان لسبط ابن الجوزي »)7"077/١(‏ وطبقات الشافعية الكبرى (0/ 
١؛©؛‏ وطبقات الشافعية للأسنوي (؟1//7١7):‏ وطبقات الشافعية لابن قاضي شهبة 
0/1 /77). 

فقث اد 


فصل (8) 1 
ا ا 00ل 
في كتاب الله تعالى» ولا سَُّنَّةَ رسول الله كلوه وإجماع أهل العلم من 


الصحابة التابعين لهم بإحسان. وأنَّ الله تعالى مستو على عرشه؛ بائنٌ 
من جلقهء كما قال في كتابه: 0 شَْءِ عأم4 [الطلاق: 1 


ل 50 ذا [الجن: ]ل ليس كمه له 1 وهو ألسَحِيعٌ 
لْبْصِير» [الشورى: ١‏ 


ثم نقل ذلك عن أبي حاته”" وأبي زرعة”" الرازيين المتفق على 
إمامتهماء وجلالتهماء وورعهما عن مذاهب أثمة الأمصار والعلماء في 
جميع الأقطار» ةا 250 (ادركنا الؤلباء » حتجارا «وعراناه ومضراء 
وشافا : :وسا سولق ذلك" 


)١(‏ هو أبو حاتم محمد بن إدريس بن المنذر بن داود بن مهران الرازي؛ الإمام الحافظء 
الناقد» شيخ المحدثين» الحنظلي» الغطفاني» كان من بحور العلمء طوف البلاد» 
وبرع في المتن والإسناد» وجمع وصنئف», وجرح وعدل» وصحح وعلل. ولد سنة 
6ه»ء وتوفي سنة /الالاه. 
انظر: الفهرست لابن النديم (ص0777)» وتهذيب الكمال »)08١/155(‏ وطبقات 
علماء الحديث (؟/ »)751١‏ والعبر للذهبي .0"98/١(‏ وسير أعلام النبلاء (17/ 
217)»). وخلاصة تذهيب تهذيب الكمال (ص0"756). 

(؟) هو أبو زرعة عبيد الله بن عبد الكريم بن يزيد بن فرّوخ, الإمامء سيد الحفاظء 
محدث الريء كان آية في الحفظ والإتقان» قال ابن أبي شيبة: ما رأيت أحفظ من 
أبي زرعة. وقال ابن راهويه : كل حديث لا يحفظه أبو زرعة فليس له أصل. توفي سنة 
5ه 
انظر: تهذيب الكمال 2)89/١19(‏ وطبقات علماء الحديث (755/17)» وسير أعلام 
النبلاء (17/ 2056 والعبر للذهبي »2)/4/١(‏ وخلاصة تذهيب تهذيب الكمال 
(ص١7501)»‏ والوافي بالوفيات (؟/ 181). 

() هذا الأثر أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السئة والجماغة (1/ 13 5 
١١‏ ) برقم (0771), والذهبي في العلو (ص88١))؛‏ برقمي (9007-001)) وصححه 
الألباني في المختصر (ص؟ »)7١‏ وابن قدامة في إثبات صفة العلو (ص47١-1417)‏ - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ام 04 الل للا7ّ+77تتستم 


وقال الإمام أبو عثمان الصابونيٌ ككل فيما رواه عن الحاكم”" أبي 


عبد الله الحافظ سماعاً منه بإسناده إلى [أبى]”" عبد الله الرباطء 20 


قال: (حضرت مجلس الأمير عبد الله بن طاه 7©) ذات يوم وحضر 


(000 


زفة 


زفرة 


0 


رقم (54)» وذكره ابن القيم في الصواعق المرسلة (5/ :)١191١ ١194٠‏ واجتماع 
الجيوش الإسلامية (ص777) من طريق عبد الرحمن بن أبي حاتم : (سألت أبي وأبا 
زرعة وها عن مذهب أهل السنة» وما أدرك عليه العلماء في الأمصارء وما يعتقدان 
ذلك؟ فقال: أدركنا العلماء في جميع الأمصار: حجازاً» وعراقاًء ومصراًء وشاماًء 
ويمناًء فكان من مذهبهم: ...... وأن الله يخ على عرشه بائن من خلقه ‏ كما 
وصف نفسه في كتابه وعلى لسان رسوله كل - بلا كيف. ...). 

هو أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه الضبي النيسابوري» الحاكم 
الحافظ الكبير» ويعرف أيضاً بابن البيّع» ولد سنة ١7اهء‏ اعتنى به أبوه» وكتب عن 
نحو ألفي شيخ» قرأ القراءات» وبرع في معرفة الحديث وفنونه» وصنف التصانيف» 
وهو ثقَةٌ حجة» توفي سنة 14560ه. 

انظر: طبقات الفقهاء الشافعية لابن الصلاح »)١98/١(‏ وطبقات الشافعية الكبرى 
».)١66 /5(‏ والعقد المذهب (ص١7)»‏ وطبقات علماء الحديث (2)777/9 وشير 
أعلام النبلاء (157/19)., والعبر للذهبي (؟/ .)5١١‏ 

في (ص) و(ن): (إلى عبد الله الرباطي)»: وهذا الخطأ لعله من النساخ» فأضفت 
(أبي) ليوافق ما في عقيدة السلفء, وهو الذي تؤيده كتب التراجم». على ما سيأتي 
من ترجمته ‏ إن شاء الله -. 

هو أبو عبد الله أحمد بن سعيد بن إبراهيم المروزي الرباطي الأشقرء نزيل نيسابورء 
الإمام الحافظ الحجة» أمير الرباط» سمع وكيعاً وعبد الرزاق وطبقتهم» وروى عنه 
البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وغيرهم» توفي سنة 57 1ه. 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري (؟/5)» وتهذيب الكمال 2075١ /١(‏ وطبقات علماء 
الحديث (؟/ 2)77١‏ وسير أعلام النبلاء (11/ 2237017 والعبر للذهبي /١(‏ 0750. 
هو عبد الله بن طاهر بن الحسين بن مصعب بن زريق بن أسعدء أبو العباس 
الخزاعي» الأميرء ولاه المأمون دمشق والشامء وكان حاكماً عادلآء جواداًء 
شاعراً» بارع الأدب, تنقل في الأعمال شرقاً وغرباً»ء قلده المأمون مصر والمغرب» 
ثم نقله إلى خراسان» توفي سنة ٠7اه.‏ 


بحي وجوت الا 


إسحاق”' ‏ يعنى: ابن راهويه ‏ فسّئل عن حديث النزول» أصحيح 

هو؟ قال: نعمء فقال له بعض قُرّاد عبد الله: يا أبا يعقوبء [أتزعم]'") 

أن الله ينزل كل ليلة؟ قال: نعم قال: كيف ينزل؟ قال: أنبته 9 

فوق؛ حتى أصف لك النزول» فقال له الرجل : أثبته فوق. فقال له 
.0 - :. ا 0020006 00 

إسحاق : قال الله وك : «ووجاء ريّك وَالْمَلكَ صِفًا صما [الفجر: 00 لد 

الأمير عبد الله”/ : يا أبا يعقوب هذا يوم القيامة» قال إسحاق: أعز 


الله الأمير! ومن يجيء يوم القيامة ؛ من يمنعه اليوم؟)”"" . 


وقال الإمام أبو بكر ابن خزيمة كلثه: (من لم يقر بأن الله كن على 
واه ف ات 00 ال الزفف 4“ لك 
عرشه قد استوى فوق سبع سمواته فهو كافرٌ به '". حلال الدم : 
يُستتاب فإن تاب وإلا ضرب” عنقه» وألقي على بعض المزابل؛ 


- انظر: كتاب بغداد لابن طيفور (ص50)» وتاريخ بغداد (4/ 2)547 وتحفة ذوي 
الألباب للصفدي 2»)714/١(‏ ومآثر الإنافة في معالم الخلافة للقلقشندي /١(‏ 
14 ؛ وسير أعلام النبلاء .)584/٠١(‏ 

)١(‏ في عقيدة السلف: (وحضر إسحاق بن إبراهيم). 

(؟) في (ص): (تزعم)ء وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(9) أي: أثبت واعتقد أن الله مستو على عرشه فوق سمواته. 

(54) في (ن) وعقيدة السلف: (فقال). 

(5) في (ن): (عبد الله بن طاهر)؛ وفي (ص) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(1) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص9١‏ - 198١)؛‏ والذهبي في العلو (ص75١)‏ 
رقم (487)» وقال الألباني معلقاً عليه في مختصر العلو (ص97١):‏ (هذا إسناد 
صحيح)؛ وذكر هذا الأثر ابن تيمية في مجموع الفتاوى (5/ 791١‏ 97”) وعزاه إلى 
الصابوني» وذكره أيضاً في شرح حديث النزول (ص .)١59- ١58‏ 

(0) في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (بربه). 

(8) قوله: (حلال الدم) ليست في معرفة علوم الحديث. 

(9) في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (صُربت). 


اب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ا ا ا ا م 


حص" لا عاذي" المسكيؤةدرلا [الججاهدون]"" يعن راكينة 

جئته””''» وكان ماله فيئاً”". لا يرئه أحد من المسلمين؛ إذ المسلم 

لايرث الكافرء [كما]''قال'" ككِ: «لا يرث الكافرٌ المسلم. 
0 0 لفق 

ولا المسلمٌ الكافر) 1 


وإمامنا أبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعك"""© ويه؛ ذه احتخ في 

)١(‏ في معرفة علوم الحديث: (حيث). 

زفق (به) ليست في عقيد السلف ولا معرفة علوم الحديث. 

(9) في (ص) و(ن): (المعاندون)» وفي عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث ما أثبته» 
وفي معرفة علوم الحديث: (.. لا يتأذى المسلمون والمعاهدون. ..). 

(5) في عقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث: (جيفته)» وعبارة معرفة علوم الحديث: 
(بنتن ريح جيفته) . 

(5) الفيء: غنائم تؤخذ من المشركين أفاءها الله على المسلمين» أي: ترجع عليهم. 
انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس (4/ 578)» والمصباح المنير للفيومي (؟/ 
.)١57‏ 

(5) في (ن) وعقيدة السلف ومعرفة علوم الحديث» وليست في (ص). 

(0) في عقيدة السلف: (قال النبي كَلِه). 

(4) من قوله: (لا يرث الكافر المسلم» ولا المسلم الكافر) ليس موجوداً في معرفة علوم 
الحديث» وفي عقيدة السلف: (لا يرث المسلم الكافرء ولا الكافر المسلم). 

(9) أخرجه البخاري في الفرائض» باب لا يرث المسلم الكافر ولا الكافر المسلم (؟١/‏ 
١‏ ) رقم (57754)»: ومسلم في الفرائض أيضاً (*/ *11777) رقم )١115(‏ من حديث 
أسامة بن زيد بلفظهء مع تقديم وتأخير. 

)٠١(‏ قول الإمام ابن خزيمة أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص85)» والصابوني 
في عقيدة السلف (ص187١)»‏ والذهبي في العلو بنحوه (ص7١7)‏ رقم (074)» وابن 
قدامة في إثبات صفة العلو (ص860١)‏ رقم (45)» وذكره ابن تيمية في الفتوى 
الحموية (ص 7775 - )”14٠‏ من رواية الحاكم وصحح إسناده. 

(١١)هو‏ أبو عبد الله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع» القرشي ثم 
المطلبي» الشافعي» المكي» صاحب المذهب المعروفء إمام أهل زمانه في الفقه» - 


١ )8( فصل‎ 


ام ل 


كتابه المبسوط”'' فى مسألة إعتاق الرقبة المؤمنة فى الكفارة: وأن الرقبة 
الكافرة”"2 لا يصح الك يوا لير" اوه بن السك : وأنه أراد أن 
يعتق الجارية السوداء فى”*؟؟ الكفارة» وسأل رسول الله كَلهِ عن إعتاقه 
إيّاهاء فامتحنها رسول الله يكلله؛ ليعرف أنها مؤمنةٌ أو لاء فقال: «أين 
ربك؟» فأشارت إلى السماء؛ إذ كانت أعجمية*'» فقال لها كَلْهِ: «من 
أنا؟» فأشارت إليه وإلى السماء ‏ يعني: أنك رسول الله الذي في السماء 
- فقال النبي”" يَكلهِ: «أعتقهاء فإنها مؤمنة»"'". فحكم/ رسول الله و 


(010 


فم 
فر 
0( 
0( 


قف 
4 


روى عن مالك بن أنس ومحمد بن الحسن وإسماعيل بن علية وغيرهم كثيرء وروى 
عنه الحميدي وأحمد بن حنبل وأبو عبيد القاسم بن سام وغيرهم» ألف (الرسالة)» 
و(الأم)» توفي سنة 54 ١اه.‏ 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري :»)47/١(‏ وحلية الأولياء لأبي نعيم (51/9)) 
وطبقات الشافعية الكبرى »)١947/١(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي ))١18/١(‏ 
وطبقات المفسرين للداودي (7/ 2213١7‏ وبرنامج التجيبي (ص9١١).‏ 

وانظر كذلك: آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حكمء» والانتقاء في فضائل الثلاثة 
الأئمة الفقهاء 

(ص 56)» ومناقب الإمام الشافعي للرازي؛ ومناقب الإمام الشافعي للمناوي. 

هو كتاب الأم» وذكر هذه المسألة في كتاب الظهارء باب: عقد المؤمنة في الظهار 
85/1١(‏ -547) برقمي ,)7١411(‏ (70519). حيث قال: (فإذا وجبت. كفارة 
الظهار على الرجل وهو واجد لرقبة أو ثمنهاء لم يجزه فيها إلا تحرير رقبة» ولا 
تجزئه رقبة على غير دين الإسلامء لأن الله ين يقول في القتل: «مْسَحرٌ ربق 
مُوْمِمَةِ» [النساء: 47]). 

في (ن): (الكفارة)» وفي عقيدة السلف (وأن غير المؤمنة لا يصح. ..). 

في عقيدة السلف: (بخبر). 

في (ن): (عن)» وفي عقيدة السلف: (السوداء لكفارة». 

قوله: (ليعرف أنها مؤمنة أو لاء فقال: أين ربك؟ فأشارت إلى السماء؛ إذ كانت 
أعجمية) هذه العبارة ليست في عقيدة السلف. 

في (ن): وعقيدة السلف: (فقال كل) . 

أخرجه مسلم في المساجد ومواضع الصلاة» باب تحريم الكلام في الصلاة... 


1/5 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


56ظ أ 
بإسلامها وإيمانها لما أقرت بأنَّ ربها في السماء» وعرفت ربّها بصفة 
العلوٌ والفوقية 


وإنما احتجّ الشافعي كألله على المخالفين في قولهم: يجوز”) 
إعتاق الرقبة الكافرة [في الكفارة]”'' بهذا الخبر؛ لاعتقاده أن الله تعالى 


فوق خلقه” '' وفوق سبع سمواته على عرشهء كما هو معتقد المسلمين 


من أهل السنة والجماعة سلفهم وخلفهمء إذ كان كله لا يروي خبراً 
صحيحاً ثم لا يقول به©) 


واعلم أن الظرفية”” ليست مرادةٌ في هذا الحديث بإجماع 
العلماء» وإنما معناها العلو بإجماع . 


381(/1١( -‏ - 087 رقم (ا0)» من حديث معاوية بن الحكم مطولاء وفيه: 
«....فقال لها: «أين الله؟» قالت: فى السماءء قال: «من أنا؟» قالت: أنت رسول 
الله. قال: «أعتقها فإنها مؤمنة»». 1 

)١(‏ في عقيدة السلف: (بجواز). 

زفق ليست في (ص)» وفي (ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(©) إلى قوله: (لاعتقاده أن الله تعالى فوق خلقه) ينتهي السقط في (ظ). 

(5) نقله المؤلف من عقيدة السلف للصابوني (ص87١‏ - 188). 

() من المعلوم أن المراد بأن الله في السماءء أي: في العلو يل لا بمعنى أن السماء 
تحويه وتحيط به» وهذا ضلال وكذب وافتراءء» فالله 8 لا يحيط به أي شيء. 
وقد ناقش شيخ الإسلام ابن تيمية كه شبهة من يقول بأن السماء تحويه» وبيّن 
زيفهاء فقال في الفتاوى :)٠١5/5(‏ (من توهم أن كون الله في السماء بمعنى أن 
السماء تحيط به وتحويه فهو كاذب إن نقله عن غيره -» ضال - إن اعتقده في ربه -» 
وما سمعنا أحداً يفهم هذا من اللفظء ولا رأينا أحداً نقله عن واحد» ولو سئل سائر 
المسلمين هل يفهمون من قول الله ورسوله: (إن الله في السماء) أن السماء تحويه؟ 
لبادر كل أحد منهم إلى أن يقول: هذا شيء لعله لم يخطر ببالنا. 
وإذا كان الأمر هكذاء فمن التكلف أن يجعل ظاهر اللفظ شيئاً محالاً لا يفهمه الناس 
منه» ثم يريد أن يتأوله» بل عند الناس (أن الله في السماء)» (وهو على العرش) - 


فصل (8) ' 
ا سلى+©؟ب؟بسييييي بخ 1789 لا 


ا 


وقال إمام الحرمين"'' في نهايته'"' في مسألة إذا قال لزوجته: إن 


[طرت]9» أو صعدت لين السماء» فأنت طالقٌء فى أثناء بح له: 
(ومن قال إن الله يه في السماء على سبيل التحيّز فهو كافرٌ بإجماع 
المسلمين)» والله أعلم. 


دلق 


إفهة 


[(فرة 
دق 
)2( 


وقال الرّبيع بن سليمان2: سمعت الشافعي كلل يقول: (إذا 


واحد؛ إذ السماء إنما يراد به العلو» فالمعنى أن الله تعالى في العلوء لا في السفل» 
وقد علم المسلمون أن كرسيه 8 وسع السموات والأرضء» وأن الكرسي في 
العرش كحلقة ملقاة بأرض فلاة» وأن العرش خلق من مخلوقات الله لا نسبة له إلى 
قدرة الله وعظمته» فكيف يتوهم بعد هذا أن خلقاً يحصره ويحويه؟ وقد قال سبحانه: 
لوَلملَسم في جُذع ادَخْلٍ وَلَعلَنَّ ليآ لَنَدُ عَدََا وبق (©)4. وقال: سينا في 
لَْرْضِ)» بمعنى (على)» ونحو ذلكء» وهو كلام عربي حقيقة لا مجازاًء وهذا يعلمه 
من عرف حقائق معاني الحروف» وأنها متواطئة في الغالب لا مشتركة). 

هو أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن عبد الله الجويني» إمام 
الحرمين» الفقيه الشافعي» ضياء الدين» أحد الأئمة الأعلام» تفقه على والده. 
وجاور بمكة في شبابه أربعة أعوام» ومن ثم قيل له إمام الحرمين» كان من أذكياء 
العالم» وأحد أوعية العلم» ولد سنة 9١4ه»‏ وتوفي سنة 41/4ه. 

انظر: ذيل تاريخ بغداد لابن النجار /١5(‏ 80)» وتبيين كذب المفتري (ص75078)) 
وطبقات الشافعية الكبرى »)١560/0(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي 2))١91/١(‏ 
والعقد المذهب (ص١١23.‏ والعبر للذهبي (؟07799/1. 

هو: (نهاية المطلب في دراية المذهب)» وهو من أفضل كتبه في الفقه» وهو من 
مطبوعات وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية القطرية. وانظر كلام صاحب المطلب 
في النهاية .)81/١5(‏ 

في (ص): (ظهرت)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

في (ص) وليست في (ظ) و(ن). 

هو أبو محمد الربيع بن سليمان بن عبد الجبار بن كامل المرادي» مولاهم المصري 
المؤذن» الإمام المحدث الفقيه الكبيرء بقية الأعلام» صاحب الإمام الشافعي؛ 
وناقل علمهء وشيخ المؤذنين بجامع الفسطاط» ومستملي مشائخ وقته» ولد سنة 
ه»ء توفي سنة ٠/الاه.‏ 


ب 


دار 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


رأيتموني أقول قولاًء وقد صم عن النبي تلهِ خلافه. فاعلموا أن عقلي 


قل ذهب )2170 : 


وقال الزعفرانيُ”'': (روى الشافعي كن يوما”" حديثاًء فقال 


السائل: يا أبا عبد الله تقول به؟ قال: تراني في بيعةٍ أو كنيسةٍ ترى علي 


زفق 


00 
(0) 


[زيً]”*' الكفار/ ! هو ذا تراني في مسجد المسلمين علي زيٌ المسلمين 


انظر: تهذيب الكمال (49//ا8)» وطبقات علماء الحديث (2)718454/7» وخلاصة 
تذهيب تهذيب الكمال (ص9١١)»‏ وسير أعلام النبلاء (17/ 22041 والعبر للذهبي 
.)"40/١(‏ وتهذيب التهذيب ("/ 548). 

أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص184١)»‏ وأبو نعيم في حلية الأولياء (9/ 
005 ). 

وأخرجه ابن أبي حاتم في (آداب الشافعي ومناقبه) (ص ”7‏ “91) عن الربيع. قال: 
سمعت الشافعي يقول: (متى سمعتني: حدثت بحديث عن رسول الله مَلِيْهٌّ صحيح ؛ 
فلم آخذ بهء فأنا أشهدكم أن عقلي قد ذهب). 

وذكره السبكي في طبقات الشافعية في ترجمة الربيع بن سليمان (؟/178١)2‏ 
والهروي في (ذم الكلام وأهله) (07/17") برقم (2)744 وابن حجر في توالي 
التأسيس (ص7١23»:‏ والمناوي في مناقب الإمام الشافعي (ص45)» والفلاني في 
إيقاظ همم أولي الأبصار (ص١5١).‏ 

وانظر: منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة لمحمد العقيل .)91//١(‏ 

هو أبو علي الحسن بن محمد بن الصبّاح» البغدادي الزعفراني»؛ يسكن محلة 
الزعفراني قرب بغدادء الإمام العلامة» شيخ الفقهاء والمحدثين» كان مقدمأ في 
الفقه والحديث. ثقة جليلاً» عالي الرواية» كبير المحملة» قرأ على الشافعي كتابه 
القديم» توفي سنة ١٠اه.‏ 

انظر : تهذيب الكمال (5/ »)7٠١‏ وخلاصة تذهيب تهذيب الكمال (ص١2»)8‏ وسير 
أعلام النبلاء (7377/157)», والعبر للذهبي /١(‏ 7/ا"7), وطبقات علماء الحديث (7/ 
2*7؛ وتهذيب التهذيب (0"18/9). 

في عقيدة السلف: (أن الشافعي ككأثه روى يوماً حديثاً). 

في (ص): (ثياب)» وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 


فصل (8) 
0 
مستقبل قبلتهم » أروي ريا عن النبي وه ثم لا أقول به 0 

وقال الشافعي رحمة الله عليه: (إذا رأيتم قولي مخالفاً لحديث 
رسول الله كل فاضربوا بقولى الحائكطء. وخذوا بحديث رسول الله 
)”". وقال ضف : (إذا صح الحديث فهو مذهبي)”” . 


وقد أجمع المسلمون ونصوص الكتاب والسنة على وجوب 
الرجوع َه عند الاختلاف» وأنه لا يجوز العمل بالقياس في صفات 
الباري وك ولا الرجوع إليه فيهاء وكذلك حكم أسمائه 8 بل كل 
ذلك توقيفيٌ يجب الرجوع فيه إلى وجود النصّ في الكتاب العزيزء 
والسَّنة الصحيحة. فأمًا السّنة الضعيفة [السند]”*؟' فقد رجحها أحمد كلل 


وجماعةً على القياس الجلئء وأوجبوا العمل بها . وأما السّنة 


)١(‏ أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص184)» وذكره بهذا اللفظ السبكي في طبقات 
الشافعية الكبرى في ترجمة الربيع بن سليمان عن الزعفراني (؟2))178/1 وذكر نحوه 
أبو نعيم في حلية الأولياء عن الحميدي »)2٠١57/9(‏ وذكره الهروي في (ذم الكلام 
وأهله) عن الحميدي (؟1/١0٠”)‏ رقم (0*947). وابن حجر في توالي التأسيس 
(ص8١3)»‏ والمناري في مناقب الإمام الشافعي (ص9)) والفلاني في إيقاظ 
الهمم (ص”777). وانظر: منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة .)91//١(‏ 

(؟) ذكره ابن القيم في إعلام الموقعين (؟/ ١6؟)‏ وحكم عليه بالتواترء والذهبي في 
السير .)076/١١(‏ 

(5) ذكره النووي في المجموع شرح المهذب »23١5 /١(‏ وابن حجر في توالي التأسيس 
(ص9١23»‏ وقد ألف السبكي رسالة بعنوان: (معنى قول الإمام المطلبي: إذا صح 
الحديث فهو مذهبي) طبعت ضمن مجموعة الرسائل المنيرية (/48)» وذكره 
الذهبي في سير أعلام النبلاء .070/١١(‏ 
انظر: صفة صلاة النبي يَكلِدِ للألباني (ص2»)758 وإيقاظ همم أولي الأبصار للفلائي 
(ص717). 

2 في «(ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) يقصد الإمام أحمد كله بالحديث الضعيف: هو ما ارتفع إلى درجة الحسن أو - 


وما 


00-6 
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الصّحيحة [الثابتة]”'2 بخبر الواحد فقد رجح أبو حنيفة كله [العمل ب]”) 
القياس الجليّ عليهاء وإذا تعارض عنده حديثٌ صحيحٌ ثابتٌ بخبر 
واحدٍ وقياسنٌ جلىٌ يخالفه. قدّم العمل به على الحديث الصحيح الثابت 
بخبر الواحد””» وخالفه جمهور أصحابه في ذلك» واعتذروا عنه بِأنّه 
لم يبلغه الحديث, والله أعلم. وأما المتواترٌ فلا يقدّم عليه أحدٌ من 
الممالمين شحاء 


(00 


إفرف 


00 


ل مالك ونه : كل أحد ماخ ارهق قوله ومترولك إلا 


الحسن لغيره» قال ابن القيم كن في إعلام الموقعين  )50 /١(‏ في ذكره للأصول 
مذهب الإمام أحمد _: (الأصل الرابع: الأخذ بالمرسل والحديث الضعيف إذا لم 
يكن في الباب شيء يدفعه» وهو الذي رجحه على القياس» وليس المراد بالضعيف 
عنده الباطل». ولا المتنكر» ولا ما في روايته متهم بحيث لا يسوغ الذهاب إليه 
والعمل به» بل الحديث الضعيف عنده قسيم الصحيح» وقسم من أقسام الحسن» 
ولم يكن يقسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف» بل إلى صحيح وضعيف» 
وللضعيف عنده مراتب» فإذا لم يجد في الباب أثراً يدفعه» ولا قول صاحبء ولا 
إجماعاً على خلافه» كان العمل به عنده أولى من القياس). 

وانظر: أصول مذهب الإمام أحمد للتركي (ص”١”7‏ - 0717. 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

حقيقة مذهب الإمام أبي حنيفة كه هو الأخذ بالحديث الصحيح وتقديمه على 
القياس» كما ذكر ذلك المحققون من أهل العلمء وأن ما اشتهر عنه من تقديم 
القياس على خبر الآحاد الصحيح لا يصح عنه. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
مجموع الفتاوى :0705/7١(‏ (من ظن بأبي حنيفة أو غيره من أثمة المسلمين أنهم 
يتعمدون مخالفة الحديث الصحيح لقياس أو غيره» فقد أخطأ عليهم» وتكلم إما 
بظن وإما بهوى)» وقال ابن القيم في إعلام الموقعين :)71/١(‏ (وأصحاب أبي 
حنيفة كلل مجمعون على أن مذهب أبي حنيفة : أن ضعيف الحديث عنده أولى من 
القياس والرأي» وعلى ذلك بنى مذهبه) ثم ساق الأمثلة على ذلك. 

في (ظ) و(ن): (قال) بدون واو. 


0 


يي ا ا 


صاحب هذا القبر - يعني : النبي ككلِِ )"'". ونقِل عنه ترجيح عمل أهل 
المدينة على الحديث الثابت بخبر الواحد”'' كحديث: «البيّعان بالخيار 


الحديث الصحيح مطلقاً ما لم يكن منسوخاًء أو سخصو صا أو ورد 
على سبب مخصوص» أو في واقعة عين) ونحو ذلك. فرضي الله عنه 
وعنهم» فكل مقاصدهم صالحةٌ» وإنما”؟ قصدوا الوصول إلى المطلوب 
على ما يرضي الله سبحانه ورسوله يَككِةِ على ما أذَّى إليه اجتهادهم من 


دلق 


زف 


فر 


لحك 
لليف 


أخرجه بمعناه ابن عبد البر في جامع بيان العلم وفضله /١(‏ 07/0 ورواه قريباً من 
لفظه عن مجاهد والحكم بن عتيبة في الجامع أيضاً (؟/ 9476 - 2)475 وذكره 
الفلاني في إيقاظ الهمم (ص 77). 

اشترط الإمام مالك كه للعمل بالخبر الواحد أن لا يخالف عمل أهل المدينة؛ لأن 
هذا العمل بمنزلة الرواية عن رسول الله كله ورواية جماعة عن جماعة أحق أن 
يعمل بها من رواية فرد عن فرد» ومن ثم يعد عمل أهل المدينة في حكم المتواتر» 
والمتواتر مقدم على الآحادء أضف إلى هذا أن أهل المدينة أدرى بآخر الأمرين من 
أحوال الرسول كَكلِ. أما إذا كان مستند أهل المدينة رأياً اجتهاديًا ففيه خلاف في 
المذهب. فيقدم البعض عمل أهل المدينة» ويقدم البعض الآخر ‏ كالبغداديين ‏ خبر 
الواحد. 

انظر: إحكام الفصول للباجي (ص580)» وأصول الفتوى والقضاء في المذهب 
المالكي لمحمد رياض (ص 077/7 . 

أخرجه البخاري في البيوع» باب البيعان بالخيار مالم يتفرقا (84/ 758) رقم )511١١(‏ 
عن حكيم بن حزام وَبه عن النبي كَِةِ قال: «البيعان بالخيار مالم يتفرقاء فإن صدقا 
وبينا بورك لهما في بيعهماء وإن كذبا وكتما محقت بركة بيعهما»» وأخرجه مسلم في 
البيوع؛ باب ثبوت خيار المجلس للمتبايعين )١177/(‏ رقم )١91(‏ من حديث 
عبد الله بن عمر بنحوه. 

في (ظ) و(ن): (مع أنه ثبت بروايته). 

في (ظ) و(ن): (إنما). 


اب 
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غير قصد مخالفةٍ» فهم مثابون على ذلك». مكتوبٌ به”'2 لهم الحسنات» 
مرفوعٌ لهم به الدرجات. والله أعلم. 

قال الأستاذ أبو عثمان الصابونئٌ كلل : (والفرق بين أهل السنة 
وبين أهل البدع: أنهم إذا سمعوا حديثاً”'' في صفات الربٌ يل ردُوه 
أصلاً ولم يقبلوه. أو قبلوه”” في الظاهر”*“» ثم تأولوه بتأويل يقصدون 
به رفع الخبر من أصله وإبطالَ معناه””» وأهل السنة يقبلونه ويصدقون 
بهء ولا" يتهمون رسول الله يل فيما قال”"منه» بل يتّهمون عقولهم 
وآراءهم فيهء ويعلمون حقاً يقيناً أن ما قاله رسول الله كلم فعلى ما 
قاله؛ إذ هو كان أعرف بالربٌ يل من غيره» ولم يقل فيه إلا حقًا 
وصدقاً ووحياًء قال الله ويك : وما ينطق عن لوق © إن هْرَ إلا دى 
بوك4 [النجم: 37- 4]. 

ان ال اكه التابعي [ذ[ز[ز[ز [ [ ز زؤز [ ز [ [ ز 1110010 


)١(‏ (به) ليست في (ظ) و(ن). 

(؟) في عقيدة السلف: (خبراً). 

() (قبلوه) هذه الكلمة قال محقق عقيدة السلف: كلمة غير واضحةء ولم يثبتها في 
الكتاب . 

(5) في عقيدة السلف: (للظاهر). 

(6) جملة: (. .. معناه» وأهل السنة يقبلونه ويصدقون بهء ولا يتهمون رسول الله جل 
فيما قال منه بل يتهمون. ..) غير موجودة في عقيدة السلف؛ وذلك لوجود بياض 
مقداره سطرء كما ذكر ذلك المحقق. 

(5) في (ظ) و(ن): (فلا). 

(0) في (ظ) و(ن): (قاله). 

(8) في عقيدة السلف: (قال). 

(9) في (ظ) و(ن): (الزبيري). 

(١٠)هو‏ أبو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزهريء» التابعي» 
حافظ زمانهء القرشي المدنيء» نزيل الشام. 


2-8 عسيص مد ١١‏ لد 
الجليل”'' إمام الأئمة وغيره من علماء الأمة رضي الله عنه وعنهم 
وع.0) 0 على الله البيان» وعلى الرسول البلاغ؛ وعلينا 


إضفاقق 
التسليم ل 

وقال العلماء: يجب التسليم في أحاديث”*' الصفات وآياتهاء 
بإقرارها وإمرارها من غير تصور لمعانيها”''» أو فكر في كيفيتهاء فإن 


-2 ولد سنة ٠5هه.‏ وقيل ١ده.‏ سمع من سهل بن سعد وأنس بن مالك وَهيا. 
وعنه عطاء بن أبي رباح وعمر بن عبد العزيز وغيرهم كثير» توفي سنة 15١ه.‏ 
انظر: الطبقات الكبرى لابن سعد (8/ 2.0754 وتاريخ أبي زرعة الدمشقي (ص85١‏ 
189)» والأنساب للسمعاني (/ »)18٠‏ وتهذيب الكمال (419/75)» وطبقات 
الحفاظ للسيوطي (ص07). 

)0( (التابعي الجليل) ليست موجودة في عقيدة السلف. 

(؟) في (ظ) و(ن): (وعلى)» وقوله: (وعنهم وعن الجملة) ليست موجودة في عقيدة 
السلف. 

(9) قول الزهري: (على الله البيان» وعلى الرسول البلاغ» وعلينا التسليم؟. 
أخرجه البخاري في التوحيدء باب قول الله تعالى: ظيَايها أرَسُولُ يلم ما ِل للك ين 
ريك (007/1) تعليقاً جازماً عن الزهري بلفظ : (من الله 38 الرسالة» وعلى 
رسول الله كل البلاغ» وعلينا التسليم). 
ووصله الحميدي في النوادر كما في الفتح /١7(‏ 005)» ومن طريقه الحافظ . 5 
تغليق التعليق (60/ 2-758 55) عن سفيان قال: قال رجل للزهري: يا أبا بكر! قول 
النبي ككِدِ: «ليس منا من شق الجيوب» ما معناه؟. فقال الزهري: (من الله العلمء 
وعلى رسوله البلاغ» وعلينا التسليم). 
قال الحافظ : (هذا الرجل هو الأوزاعي) يعني : الذي سأل الزّهري. ثم ذكره الحافظ 
من طريق ابن أبي عاصم في ذكر الدنيا لهء بتسمية الرجل الذي سأل الزهري» وهو 
الأوزاعي. 
وأغرجه ابقا الخلال في السنة (/ 01/4) رقم .)1١١١1(‏ 

(5) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف (ص188 - .)15٠0‏ 

(5) هكذا في جميع النسخ» ولعل الصواب: (بأحاديث). 

(5) لعل مقصوده تكله بنفي تصور معاني الصفات. أي "لوقا لها كارا اد ٍِ 
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التصور والفكر فيها يؤدي إلى محظوراتء وما أدّى إلى المحظور 
محظور. 


. 200 1 4 50 
(وروى نوسن د هبد العبعة بن تسر ' يمن أبية” : أن 


الجعد بن درهه”" قدم على وهب بن ا يساله عن صفات الله 


للق 


إفة 


إفرة 


فق 


من عباراته التي صرحت بنفي الإحاطة والكيفية والتصورء والتي قصد بها أن العبد 
لا يمكنه معرفة كيفية صفات الله 6 . 

ثم إن السلف رحمهم الله قد وردت عنهم عبارات تصرح بنفي معاني الصفات» 
ولكنهم لا يقصدون بذلك أن الصفات لا معاني لهاء بل يريدون من ذلك نفي 
التأويلات الفاسدة. 

هو يونس بن عبد الصمد بن معقل بن منبه بن كامل اليماني» روى عن أبيه. ولم أجد 
له في ترجمته غير هذا القدرء وغالبا يذكر مع أبيه. 

انظر: تهذيب الكمال (14/ 22٠١5‏ وتهذيب التهذيب (758/5). 

هو عبد الصمد بن معقل بن منبه بن كامل اليماني» ابن أخي وهب بن منبه وهمام بن 
منبه» وأخوه عقيل بن معقل» روى عن عكرمة مولى ابن عباس» وعمه وهب» روى 
عنه عبد الرزاق بن همام وأخوه عبد الوهاب بن همام» وابناه: يحبى ويونس» وقال 
عنه يحيى بن معين : ثقة» مات سنة 87اه. 

انظر: التاريخ الكبير للبخاري ».)»3١5/5(‏ والطبقات الكبرى لابن سعد (5/ 9/ا)» 
وتهذيب الكمال (14/ 54 »)٠١‏ وتهذيب التهذيب (07"78/5. 

هو الجعد بن درهم» من الموالي أصله من خراسان» مؤدب أمير المؤمنين مروان 
الأموي» متبوع ضالء وأول من قال بخلق القرآن» وأن الله لم يتخذ إبراهيم خليلاً» 
ولم يكلم موسى تكليماً» وقد قتله على ذلك خالد القسري في الكوفة كما روى ذلك 
الأئمة» منهم: البخاري» وابن أبي حاتم» والبيهقي» وغيرهم. كان هلاكه سنة 
اها. 

انظر: لسان الميزان لابن حجر (؟8/1١٠)»‏ وسير أعلام النبلاء (4337/0)؛ 
والأنساب للسمعاني(57/7). 

هو وهب بن منبه بن كامل» العلامة القتصصي» أبو عبد الله الأبناوي» اليماني» 
الذماري» الصنعاني» أخو همام بن منبه. مولده في زمن عثمان سنة أربع وثلاثين. 
أخذ عن ابن عباس» وأبي سعيد الخدري» حدث عنه ولداه عبد الله وعبد الرحمن» 


الل 220 عي 


أ 
تعالى» فقال: ويلك يا جعدٌ!! [تعضٌ١”"‏ المسألة؟ إني لأظنك من 


الهالكين» يا جعدء لو لم يخبر”" الله تعالى في كتابه أن له عيئاً 
ا ويا لما قلنا ذلك» فاتق ألله. ثم لم يلبث غيل أن فيل 
00 


وخطب خالد بن عبد الله القسري 00 يوم الأضحى بالبصرة» فقال 
حر وان إلى منازلكم وضحوا بارك الله لكم في 
فخاات: إن مذ مضِحٌ اليوم بالجعد بن درهمء فاه يقول* (لم يتخذ الله 


- وعمرو بن دينار. روايته للمسند قليلة» وإنما غزارة علمه في الإسرائيليات» ومن 
صحائف أهل الكتاب. وثقه أحمد بن حنبل» وأبو حاتم» وأبو زرعة» والعجلي» 
وغيرهم. توفي على الأرجح سنة ١١١ه.‏ 
انظر: التاريخ الكبير للبخاري (8/ »)١74‏ وسير أعلام النبلاء (4/ 044)» وتهذيب 
التهذيب .)155/١١١(‏ 

)١(‏ في (ص) و(ن) وعقيدة السلف: (بعض)» وفي (ظ) ما أثبته. 

(؟) تعضٌ: العين والضاد أصل واحد صحيحء وهو الإمساك على الشيء بالأسنان. ثم 
يقاس منه كل ما أشبهه؛ حتى يسمى الشيء الشديد والصلب والداهي بذلك. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (58/5)» ولسان العرب (188/19). 

(؟) في عقيدة السلف: (يخبرنا). 

(5) في (ظ) و(ن) وعقيدة السلف: (يداً وعيئاً ووجهاً). 

(5) روى هذه القصة الصابوني في عقيدة السلف (ص »)١51١- ١4١0‏ وذكرها ابن كثير في . 
البداية والنهاية (9/ )”0٠‏ وعزاه إلى ابن عساكر في تاريخه» والذهبي في سير أعلام 
النبلاء (0/ ”81"7). 

(1) هو خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسد القسري من بجيلة» أبو الهيثئم. ولد سنة 7ه 

يماني الأصل من أهل دمشق» وهو الذي قتل الجعد بن درهم» وكان فيه مروءة وكرم 

وشدة على أهل البدع. قتل في أيام الوليد بن يزيد سنة 177١ه.‏ 

انظر: الجرح والتعديل (/ »)5٠‏ وسير ير أعلام النبلاء (60/ 476)» وتهذيب 

.)07١ /7١( التهذيب‎ 


اغرونا 


' الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
]هو | 
إبراهيم خليلاً» ولم يكلم موسى تكليماً)» 4# عمًا يقول/ الجعدٌ علواً 
كبيراً» ونزل عن المنبر فلبحه بيده » وأمر ل 


واعلم أنه" من كذب على الله تعالى في خيره» أو ضادًه في 
فعله. أو عانده فى أمره ونهيه» فهو كاف مَرئدٌ يُسْتَكَانٌ عند جمهور 
العلماء» فإن تاب وإلا قتل . 


وقالت طائفةٌ : لا يُقبل له تر 6 كَيْلَت يجب له عدا 
وخصٌ مالك وأصحابه وقول السلف وجمهور العلماء وبعض أصحاب 
الشافعيئ» عدم قبول توبته [وقتلّه]”* حتماً [بسبٌ]"" النبئ يكل فقط 


)١(‏ هذه القصة أخرجها البخاري في التاريخ الكبير /١(‏ 215 وفي خلق أفعال العباد 
(ص68): والدارمي في الرد على الجهمية (ص١2)‏ رقم :)١(‏ و(ص؟9١2)‏ رقم 
(84©)»: والصابوني في عقيدة السلف (ص١9١)»‏ وذكرها الذهبي في العلو 
(ص١1١)‏ رقم (55”) وعزاه في رقم (751) لعبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي في 
كتابه (الرد على الجهمية)؛ وذكر الألباني في مختصر العلو (ص”7١‏ - 175) بعد ما 
ساق طريقين لهذه القصة: أن الإسنادين يشد أحدهما الآخرء ويقويه» قال ابن قيم 
في نونيته : 
ولأجل ذا ضحى بجعد خالد ال قسريُ يوم ذبائح القربانٍ 
إذ قال إبراهيم ليس نخحليله كلا ولا موسى الكليمالداني 
جك الس 8 صالع يديع ف دز فحن أعحي فسان 
شوخ القصيدة النونية للهراس :)70/١(‏ وذكرها ابن القيم أيضاً في الصواعق 
المرسلة (79/ ١1/ا١1١).‏ 

(؟) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص٠١9١  .)١191١‏ 

() في (ظ) و(ن): (أن من كذَّب الله تعالى. ..). 

(5) في (ظ) و(ن): (وإن). 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(1) في (ص): (بسب)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


ا ل 00 ك2 


وغير ذلك يجري فيه [على"'" أحكام المرتدين. وهو الذي أعتقده. 
وأدين الله تعالى بهء فقد ثبت [فيه]”'؟ حديث عن رسول الله ككل أنه 
قال: «من ف ا فاقتلوه)””, وأهدر رسول الله عبد دم من 07 


كللذ ولم يوجب فيه قودا”*' ولا دية» رواه أبو داود” فى سننهء 


000( 
فم 
فر 


0 


(6) 


م 


في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
في (ص): (في)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

أخرجه الطبراني في المعجم الأوسط (7/0 - 08 رقم (55504): وفي الصغير 
)”93/١(‏ رقم (509) من حديث علي بلفظ: «من سب الأنبياء قتل»ء ومن سب 
الصحابة جلد؛. 

قال الهيئمي في مجمع الزوائد (5/ :)756١‏ (رواه الطبراني في الصغير والأوسط عن 
شيخه عبيد الله بن محمد العمريء رماه النسائي بالكذب). 

وقال الألباني في الضعيفة /١(‏ 155) رقم :)5١5(‏ (موضوع). 

وقال ابن تيمية عن هذا الحديث في الصارم المسلول (؟7/١91١):‏ (وفي القلب منه 
حزازةء فإن هذا الإسناد الشريف قد ركب عليه متون منكرة) . 

القود: القصاصء وقتل القاتل بدل القتيل» وقد أقدته به أقيده إقادةً. واستقدت 
الحاكم: سألته أن يقيدني» واقتدت منه. أقتاد. والقود نقيض السوق» وهو من أمام 
وذاك من الخلف كالقيادة والمقادة. 

انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير »)١١19/85(‏ والقاموس المحيط /١(‏ 
الرنر4! 

هو سليمان بن الأشعث بن شداد بن عمرو الأزدي السجستاني» أبو داود. ولد سنة 
اثنتين ومئتين»ء صاحب السنن» روى عن أبي الوليد الطيالسي» وأحمد بن حنبل» 
وغيرهما كثير. وعنه الترمذي» والخلال» وغيرهما كثير. 

قال عنه الذهبي : (الإمام شيخ السنة مقدم الحفاظ). وقال أيضاً: (وكان على مذهب 
السلف في اتباع السنة والتسليم لهاء وترك الخوض في مضائق الكلام). وقال عنه 
ابن حبان: (أبو داود أحد أئمة الدنيا فقهاً. وعلماء وحفظاًء ونسكاء وورعاًء 
وإتقانًء جمع وصنف. وذبٌ عن السئن). توفي سنة 1/6اه. 

انظر: سير أعلام النبلاء (17/ 205١7‏ والبداية والنهاية »)08/١١(‏ وطبقات 
الحنابلة .)١69/1١(‏ 


- 0 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وبوّب عليه”©: ولا أعلم له ناسخاً ولا مخصّصاً ولا معارضاًء والله 
أعلم : 

وعمّم بعض المالكية المسألةَ في سبٌ الله يق وسبٌّ رسوله يلكو 
أو تكذيبهماء أو ما يلزم منه استنقاصٌ ونحو ذلك» في أنه يُقتل حتماء 
وآنا لازاه عل : 


دلق أخرجه أبو داود في الحدود؛ باب الحكم فيمن سب النبي كله (4/ 019 - )017١‏ رقم 
(471) من حديث علي : «أن يهودية كانت تشتم النبي كو وتقع فيه؛ فخنقها رجل 
حتى ماتت» فأبطل رسول الله عَلِلَهِ دمهاا. : 
ومن طريق أي داود رواه البيهقي في السنن الكبرى (9/ .035٠١‏ 
قال الألباني في إرواء الغليل )9١/0(‏ رقم :)١70١1(‏ (إسناد صحيح على شرح 
الشيخين). 


> سويب ةس بجي | وه ا 


: فصل (4) 


مع 


تقدّم أنه يجب الإيمان بحديث النزول بلا كيفيّةء وما قيل فيه 
ويجب/ تنزيه الربٌ سبحانه عن الانحدار بعد الصعود”"؟, وهو حدنة 1ب 


)١(‏ الانحدار من حَدَرَء ومن معاني حدر الأصلية: الهبوط» تقول: حدرت الشيء؛ إذا 
أنزلته» والحدور فعل الحادرء' ذكر ذلك ابن فارس في معجم مقاييس اللغة (؟/ 
7)» وذكر ابن الأثير أيضاً في النهاية في غريب الحديث /١(‏ 757) أن الهبوط من 
معاني الحدورء كما ذكر ذلك ابن منظور أيضاً في لسان العرب )١177/4(‏ وبين أن 
كل شيء تحدره من علو إلى سفل هو هبوطء والحٌدور: الهبوط» وبفتح الحاء 
(خدور) المكان ينحدر منهء والانحدار: الانهباط. 
وبين شيخ الإسلام ابن تيمية كل أن الهبوط من صفات وأفعال الرب ##للة. حيث قال 
في شرح حديث النزول (ص7١3):‏ (وقد تأول قوم من المنتسبين إلى السنة 
والحديث: حديث النزول وما كان نحوه من النصوص التي فيها فعل الرب اللازم: 
كالإتيان والمجيء والهبوط» ونحو ذلك). كما بين أيضاً تكله أن فعل الهبوط ورد في 
بعض روايات حديث النزول» حيث قال في شرح حديث النزول (ص198١):‏ (وفي 
لفظ: «إذا بقي من الليل ثلثاه يهبط الرب إلى سماء الدنيا»)» وهذه الرواية بهذا اللفظ 
لم أجدها فيما بحثت فيه» ولكن أخرج الدارقطني في النزول (ص177١)‏ من طريق 
يونس بن إسحاق عن أبيه عن الأغر بن مسلم عن أبي هريرة وأبي سعيد الخدري وأا 
ولفظه: «إن الله 35 يمهل حتى إذا ذهب ثلث الليل يهبط إلى هذه السماء. . ...» 
وأخرجه قريباً من لفظه الصابوني في عقيدة السلف (ص8١7‏ - »)73١9‏ واللالكائي 
في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (7/ 594) رقم (757) عن ابن عباس 
موقوفاً بلفظ : (إن الله يمهل في شهر رمضان كل ليلة إذا ذهب الثلث الأول هبط إلى 
سماء الدنيا . . ..)» وأورد ابن كثير في تفسيره /١(‏ 777) أثراً عن عبد الله بن عمرو 
يها في تفسير قوله تعالى : «مَلْ يَِظرُودَ إل أن يَأَهُمُ أنه فى ظكلٍ يَنّ لماو َلْمَبِكَةُ - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


إن 


ثابتٌ في الصحيحين”'" وقد رواه جماعةٌ من طرق كثيراتٍ عن أبي 


هين 6 وفيادة بن الصناي77) ا ا 


(000 


هيف 


207 


وَفضى الْأمر وَإِلَ الله مجع > [البقرة: ]١١١‏ قال: (يهبط حين يهبط وبينه وبين 
خلقه سبعون ألف حجاب). ورى ابن أبي يعلى بسنده في طبقات الحنابلة /١(‏ 58414) 
عن الإمام الشافعي قوله: (وأنه يهبط كل ليلة إلى سماء الدنيا بخبر رسول الله وَك). 
وشبيه بهذه العبارة التي أوردها المؤلف كك ما قاله أبن تيمية في شرح حديث النزول 
(ص؟17١)‏ منزهاً الله تبارك وتعالى: (وليس نزوله كنزول أجسام بني آدم من السطح 
إلى الأرض بحيث يبقى السقف فوقهمء بل الله منزه عن ذلك). 

ومقصود المؤلف كله بهذه العبارة ظاهر من حيث تنزيه الله وُه ولكن كان من 
الأفضل والأليق الإعراض عنها ؛ لأنه لم يرد بها نص لا نفياً ولا إثباتاً» والالتزام بما 
قرره من السكوت حيث سكت النص. 

أما لفظ الصعود فقد ورد في بعض روايات حديث النزول» كما عند الدارقطني في 
النزول (ص177١)»‏ وقد سبق ذكرهء وجاء في آخره: . . . ..ثم يصعد إلى السماء؛؛ 
وقال ابن تيمية في شرح حديث النزول (ص 714): (قد روي في عدة أحاديث : اثم 
يعرج» وفي لفظ: ١ثم‏ يصعد»). 

متفق عليه من حديث أبي هريرة» رواه البخاري في الدعوات» باب دعاء نصف الليل 
)119-8/1١(‏ رقم (2)7151 وفي التوحيد» باب قوله تعالى: برِيدُونت أن 
دلوأ كلم امَو (14/1) رقم (2)74454 ومسلم في صلاة المسافرين. ....؛ 
باب الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل )01١/١(‏ رقم (704) بلفظ : «يتنزل 
ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى سماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخرء فيقول: من 
يدعوني فأستجيب له من يسألني فأعطيه» من يستغفرني فأغفر له). 

واللفظ للبخاري» ولفظ مسلم: «ينزل» بدل «يتنزل»» والباقي بلفظه. 

أخرجه الآجري في الشريعة (ص؟1١71))‏ والصابوني في عقيدة السلف (ص7١5؟)‏ عن 
عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله يَلِِ: «ينزل الله تبارك وتعالى كل ليلة إلى 
السماء الدنيا؛ حتى يبقى ثلث الليل الأخير فيقول: ألا عبد من عبادي يدعوني 
فأستجيب لهء ألا ظالم لنفسه يدعوني فأغفر له» ألا مُقئّر عليه رزقه فيدعوني فأرزقه. 
ألا مظلوم يذكرني فأنصره. ألا عان يدعوني فأفكّه. قال: فيكون كذلك إلى أن يطلع 
الصبح» ويعلو على كرسيه». 


فصل (5) 
سي و ا 
وجابر بن عبد اشللك, وعلى بن أبي الي 7 وعبد ألله بن 00 


وفضالة بن عبيد عن أبي الدرداء© وعبد الله بن عباس”” وأمّ المؤمنين 
غا 292 وأمّ سلمة'", ا عن ول الله عله وهو حجديثك 
[مشهورٌ]” صحيحٌ لا [مطعن]"' فيه لا من حيث لفظهء ولا معناه» بل 


يجب الإيمان به من غير تفكُرٍ في معناه» ع ل ع 
بطاعة الله تعالى فى ذلك الوقت» ودعائه» وسؤاله. واستغفاره لا 


معرفة كيفيّة النزول. 


وفي بعض رواياته عن أبي هريرة وه عن رسول الله كلةِ: «إن الله 


.- سيأتي تخريجه قريباً  إن شاء الله‎ )١( 

(1) أخرج هذا الطريق الدارمي في سننه :»0758/١(‏ والدارقطني في كتاب النزول 
(ص84 - 97)» واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (1/ 478)» 
وأشار إلى هذا الطريق الصابوني في عقيدة السلف (ص7١7).‏ 

() أخرجه الدارمي في الرد على الجهمية (ص2785)» والإمام أحمد في مسنده /١(‏ 
"40). والآجري في الشريعة (ص7١07»‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة والجماعة (”/ “447)» والدارقطني في كتاب النزول (ص 48 22٠١٠١‏ 
وأشار إليه الصابوني في عقيدة السلف (ص8١5).‏ 

(:) أخرج هذا الطريق الدارمي في الرد على الجهمية (ص780)» وابن خزيمة في 
التوحيد (ص 42١1790‏ والدارقطني في كتاب النزول (ص١5١)»‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (/ 447)» وأشار إليه الصابوني في عقيدة 
السلف (ص5١35).‏ 

(0) أخرجه موقوفاً ابن أبي عاصم في السنة (ص 778)» والدارمي في الرد على الجهمية 
(ص7387)». واللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (559/7)» 
وأشار إليه الصابوني في عقيدة السلف (ص١١5).‏ 

(5) سيأتي ‏ إن شاء الله - تخريجه قريباً. 

60 سيأتي ‏ إن شاء الله تخريجه قريباً. 

(0) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(9) في (ص): (ينطعن) وما أثبته (ظ) و(ن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]وم 
تعالى ينزل إلى”'' السماء الدنيا في ثلث الليل الأخير» فينادي: هل من 
سائل فأعطيه؟ هل من مستغفر فأغفر له؟ فلا يبقى شيءٌ فيه الروح إلا 
علم به إلا الثقلين الجن والإنس., قال: فلذلك تصيح الديوك. وتنهق 
الحميرء وتنبح الكلاب)”". 
وروى الحسن بن سفيان”" في مبززنه!*؟ بإسناد صحيحء برواية 
عن”' جابر بن عبد الله أن رسول الله يله قال: «إن عشيّة عرفة ينزل الله 
0 فيه إلى السماء الدنياء فيباهي بأهل الأرض أهل السماء/ ويقول: انظروا 
إل شادق طفن “غير ب وه ممما قا ا 251 


)١(‏ (إلى) ليست في (ن). 

(؟) حديث أبي هريرة في نزول الرب يق إلى السماء الدنيا..... في الصحيحين 
بنحوهء وتقدم تخريجه قريباً (ص779) حاشية رقم .)١(‏ 
وأما آخر الحديث: «فلا يبقى شيء فيه الروح . ...2.0 فذكره الصابوني ذكره في 
عقيدة السلف (ص١١7-7١2)7‏ ولم أقف عليه في حديث أبي هريرة بهذا السياق. 

(*) هو الحسن بن سفيان بن عامر بن عبد العزيز بن النعمان بن عطاءء أبو العباس 
الشيباني الخراساني النسويء الإمام الحافظ صاحب المسند» ولد سنة بضع وثمانين 
ومئتين. ارتحل إلى الآفاق» وروى عن أحمد بن حنبل» وإبراهيم بن يوسف. وحدث 
عنه ابن خزيمة وأبو حاتم بن حبان. 
قال الحاكم: كان محدث خراسان في عصره؛ مقدماً في التثبت» والكثرة» والفهم» 
والفقهء والأدب. توفي في شهر رمضان سنة ٠/اه.‏ 
انظر: الجرح والتعديل :»)١7/(‏ وطبقات الشافعية للسبكي (/ 20777 وسير 
أعلام النبلاء .)١١91//15(‏ 

(5) في (ن): (مسند). 

(5) في (ظ) و(ن): (من). 

(1) شعثاً: الشعث (محركة) هو انتشار الأمر أو الشيء» يقولون: لم الله شعثكم» وجمع 
شعثكم» أي: ما تفرق من أمركمء والأشعث: هو المغبر الرأس . انظر: القاموس 
المحيط .)١15848/١1(‏ 

(0) غبراً: هو لون من الألوان» والغبر (محركة) التراب» والغبار كالغبرة بالضم» واغبر - 


فصل (5) | ا 

ا ا يك : 1ْ ب حو 
ضاحيد”"', جاؤوا من كل فج عميقء أشهدكم أي قد غفرتث 
لهم)”"77 . 


اليوم اغبراراً: اشتد غباره» وغبّره تغبيراً لّخه بهء والغبرة بالضم لونه. انظر: 
القاموس المحيط (؟/44). 

)١(‏ ضاحين: جمع ضحىء» يقال: ضحيت للشمس.» أي: برزت لها دون حائل» 
واعتزلت الظل» ويقال للمحرم: أضح لمن أحرمت لهء أي: اظهر واعتزل الظل . 
انظر: النهاية في غريب الحديث (6/ لال). 

(7) لعل المؤلف نقله من عقيدة السلف (ص5١5)»‏ وقد ذكر محقق الكتاب الدكتور 
ناصر الجديع بأن آخر الحديث غير واضحء وأكمله من صحيح ابن حبان» وأقول: 
لعل عبارة: (أشهدكم أني قد غفرت لهم)»؛ هي العبارة التي لم تتضح في عقيدة 
التلف (ض14]) حافية (1), 

(©) لم أقف على مسند الحسن بن سفيان» حيث إنه مفقود» وقد جمع الحافظ ابن حجر 
في المطالب العالية زوائده ‏ أو بعضها ‏ على كتب السنة. 
لكن أخرجه ابن حبان في صحيحه (9/ )١1554‏ رقم (*78051) عن الحسن بن سفيان» 
عن محمد بن عمر بن جبلة» عن محمد بن مروان» عن هشام الدستوائي» عن أبي 
الزبير» عن جابر مطولاً نحوه. 
وأخرجه ابن خزيمة في صحيحه (771/4) رقم (1840) من طريق مرزوق» عن أبي 
الزبير به بلفظ مقارب» وفيه زيادة. 
قال ابن خزيمة: (أنا أبرأ من عهدة مرزوق). 
ورواه أيضاً من حديث جابر بنحوه البزار كما في كشف الأستار (158/7) رقم 
»)0١74(‏ وأبو يعلى في مسنده (59/5) رقم )7١40(‏ وعندهم في آخره: «ولم يروا 
رحمتي ولا عذابي» فلم أر يوماً أكثر عتيقاً من النار من يوم عرفة» بدل: «أشهدكم 
أني غفرت لهم». 
قال ابن منده في التوحيد كما في هامش صحيح ابن حبان ‏ بقلم شعيب الأرناؤوط - 
(9/ 1586): (هذا إسناد متصل حسن» من رسم النسائي). 
ولم أقف على كلام ابن منده في المطبوع من كتاب التوحيد. 
والحديث ذكره الهيثمي في المجمع (/ 707) وقال: (رواه أبو يعلى وفيه محمد بن 
مروان العقيلي» وثقه ابن معين وابن حبان» وفيه بعض كلام» وبقية رجاله رجال - 


ل ال 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


المنكدر"'' الراوي عنها رفعهء [قالت]”': (نعم اليوم» يومٌ ينزل الله 


و 


فيه إلى السماء الدنياء قالوا: وأ يوم ذاك”"؟ قالت: يوم عرفة)”؟ . 


000 


هه 
فر 
لع 


الصحيح). 

والحديث ضعفه الألباني كما في الضعيفة )١76/17(‏ رقم (819) وقوى إسناده 
شعيب الأرناؤوط كما في هامش الإحسان .)١154/9(‏ 

وهو الراجح عندي إن شاء الله لتصحيح ابن منده له ويشهد له أيضاً حديث عائشة 
وِيينا عند مسلم (1/ 487) رقم »)١14(‏ والنسائي (80/ 70١‏ 1587)» وابن ماجه 
)٠١7/1(‏ رقم (7014) بلفظ : «ما من يوم أكثر من أن يعتق الله فيه عبداً من النار 
من يوم عرفة» وإنه ليدنوء ثم يباهي بهم الملائكة» فيقول: ما أراد هؤلاء. ..» 
الحديث. 

هو محمد بن المنكدر بن عبد الله الهدير بن عبد العزى» أبو عبد الله التيمي. روى عن 
أبي هريرة» وعائشة» وأبي أيوب» وغيرهم. وروى عنه ابناه يوسف والمنكدرء 
وعمرو بن ديئار» والزهري. كان ثقة» ورعاً عابداً» قليل الحديث. 

قال ابن عبينة: كان من معادن الصدقء ويجتمع إليه الصالحون» ولم ندرك أحداً 
أجدر أن يقبل الناس منه إذا قال: قال رسول الله يلِ قبل منه. وقال الذهبي: مجمع 
على ثقته وتقدمه في العلم والعمل. 

انظر: تذكرة الحفاظ »)١71//١(‏ وسير أعلام النبلاء (0/ ٠0701‏ وتهذيب التهذيب 
0ع 4). 

في (ص) و(ظ): (قال)» وفي (ن) ما أثبته. 

في (ظ) و(ن): (ذلك). 

لم أقف عليه عند الحاكم» والمصنف نقل الخبر بواسطة أبي عثمان الصابوني عن 
الحاكم كما في عقيدة السلف (ص777). والخبر أخرجه الدارمي في الرد على 
الجهمية (ص860) رقم (ا7١)‏ من طريق عاصم بن أبي النجود قال: قالت أم 
وأخرجه أيضاً الدارقطني في كتاب النزول (ص174) رقم (40)» واللالكائي في 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة (/ )40٠‏ رقم (74) كلاهما من طريق الأعمش» 
عن أبي صالح قال: قالت أم سلمة. . .. فذكره. ورجال إسناده ثقات. 


فصل (5) 
سب و ألم 
وفي رواية عن عائشة ويا عن النبي كه قال: «ينزل الله تعالى في 


النصف من شعبان إلى السماء الدنيا ليلاً إلى آخر النهار من الغدء فيعتق 


من النار بعدد عو ع كل ويكتب الحا ان أرزاق 
السنةء ولا يترك أحداً إلا غفر له. إلا مشركاًء أو قاطع رحمء أو 
عاقاً. أو مشا حناً)2000 , 


وعلق الخبر ابن بطة في الإبانة (قسم الرد على الجهمية) (785/7) رقم (174). 
والخبر صحيح بمجموع طرقه» وقد رواه جماعة من الصحابة. 

)١(‏ عدد شعر معز كلب: أي قبيلة بني كلب» وخصهم لأنهم كانوا أكثر غنماً من سائر 
العرب» وعليه قيل بأن المراد بغفران أكثر عدد من الذنوب المغفورة لأعداد 
أصحابها . 
انظر: تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي للمباركفوري .)551١/5(‏ 

(6) في (ظ) و(ن): (وتنزل). 

(0) المشاحن: المعادي. والشحناء : العداوة» والتشاحن تفاعلٌ من الشحناء» وهي 
العداوة» وقيل: المشاحنة: ما دون القتال من السب والتعاير. وقال الأوزاعي 
- تعليقاً على هذا الحديث كما نقله ابن الأثير -: (أراد بالمشاحن هاهنا صاحب 
البدعة المفارق لجماعة الأمة). انظر النهاية في غريب الحديث (5494/5)» ولسان 
العرب (17/ 7*5 71"0). 

(5:) أخرجه الترمذي في الصومء باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان )١١57/5(‏ رقم 
(79). وابن ماجه في إقامة الصلاة والسنة فيها /١(‏ 555) رقم (2)1789, وأحمد 
في المسند (3178/5) والدارقطني في النزول (ص894 - ».)4١‏ واللالكائي في شرح 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (/448) من حديث عائشة مرفوعاً بلفظ : «إن 
الله و3 ينزل ليلة النصف من شعبان إلى السماء الدنياء فيغفر لأكثر من عدد شعر غنم 
كلب». ! 
قال الترمذي: (حديث عائشة لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث الحجاج» 
وسمعت محمداً ‏ يعني البخاري ‏ يضعف هذا الحديث). 
وهذا الحديث قد روي عن جمع من الصحابة من طرق مختلفة» فقد روي عن أبي 
بكر وأبي ثعلبة وأبي موسى الأشعري وعبد الله بن عمرو ومعاذ بن جبل ر؛ كما - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
كد > لل اك لب ف ل د 


قلك ‏ عدية تيلة نضقتة شحبان خسني باتنات ال 290001 


والله أعلم . 

قال الإمام أبو عثمان ككأله: ([فلما”" صم الخبر في 
النزول” عن الرسول كَيْةِ أقرّ به أهل السنةء وأثبتوه”» ولم يعتقدوا 
تشنبيهاً له بنزول الخلق”"'» ولم يبحثوا عن كيفيته؛ إذ لا سبيل إليها 
7 

وقال الحافظ أبو بكر الإسماعيليٌ 5: (النزول صم الخبر به 


٠.‏ ذه 


عن رسول الله" يله وقد قال الله تعالى: ظمَلْ يَظرُونَ إلّة أن يَأْهمْ 


- في السلسلة الصحيحة (*/ 176) رقم »)١١55(‏ وذكر الألباني قبل الحكم عليه طرقاً 
كثيرة» منها: حديث معاذ: «يظّلع الله تبارك وتعالى إلى خلقه ليلة النصف من 
شعبان» فيغفر لجميع خلقه, إلا لمشرك أو مشاحن»» وحديث أبي هريرة: «إذا كان 
ليلة النصف من شعبان يغفر الله لعباده إلا لمشرك أو مشاحن»» وحديث عائشة الذي 
مر بنا قريباً في هذه الإحالة؛ ولذا قال الألباني في الصحيحة (/18) بعدما ساق 
هذه الطرق بهذه الألفاظ: (وجملة القول أن الحديث بمجموع هذه الطرق صحيح 
بلا ريب)؛ فحكمه بالصحة كان على هذه الأحاديث التي ذكرها بمجموع طرقها 
وألفاظها . 

)١(‏ في (ظ): (الحافظ). 

90 قول المؤلف كله بأن حديث ليلة النصف من شعبان ضعيف باتفاق الحفاظء فيه 
نر أو اسروك كدر كوف ين تمان 

(9) في (ص): (لما)ء وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

دق في عقيدة السلف: (فلما صح خبر النزول). 

(4) في عقيدة السلف: (أقر به أهل السنة» وقبلوا الخبرء وأثبتوا النزول» على ما قاله 
رسول الله َكل ولم يعتقدوا. ..). 

(1) في عقيدة السلف: (خلقه). 

(90) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف (ص777). 

(8) في عقيدة السلف: (أن الله سبحانه ينزل إلى السماء الدنياء على ما صح به الخبر عن 
الرسول كله وقد قال الله). 


فصل (6 

0-7 
د فى لآ الْعَمَاوِ َالْمْكبِكَدُ4 [البقرة: »]5٠١‏ وقال تعالى : ##وجَاء ربّكَ رَيكًَ 
]١ 9‏ فتؤمن 0 يذلك كله/ ا 4 رب 
كيفي » فلو شاء سبحانه أن يبين لنا كيفية ذلك فعل» فانتهينا إلى ما 
احكمد» وكفتنا عن الذئ يتشابه» إذ كنا قد أمرنا بن ال 0 الله تعالى: 


م هو و در ارء 


م لهت أي عَيكَ الككب ينة عي عُكْندُ هن أ الككب وقد موث 
1 


0 000 0 2 . 34 ا ا ك0 : وه صم 0 آ هك 
كما الذي قٍ وم وغ 0 مَا سََلبَهَ نه أَبيعآء الْوِنََةَ وَأبَعَاة تَأْوِيلوء وَمَا 
ره س7 0 ررم ماا2 رةه 20000 

يمك تأوية: إِلَا لله اليد في اليل يِفو ءامنا يوء كل مِنَ عِند دنا وما يه 


و 
537 أ دلبت آل عمران: 7017" . 


)١(‏ في عقيدة السلف: (ونؤمن). 

(؟) في عقيدة السلف: (في قوله 35). 

(9) نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف (ص998١).:‏ أما قول الحافظ أبي بكر 
الإسماعيلي فلم أجده في رسالته (اعتقاد أهل السنة). 

(:) المحكم في اللغة: مأخوذ من الإحكامء وهو: إتقان الشيء وإحسانه. وفي 
الاصطلاح: البين الواضح المعنى الظاهر الدلالة» إما باعتبار نفسهء أو باعتبار 
غيره» ومثاله قوله تعالى : طوَأَتِيمُوا ألصَلَرةَ وءاثرا اليكرة» [البقرة: »]١١١‏ وكذلك آيات 
الصفات وأحاديثهاء فهي من المحكم الواضح البين المعنى. 
انظر: لسان العرب )١55 -1١510/١7(‏ ومجموع الفتاورى ("/ 5١‏ - ؟5)ء. /١١(‏ 
») ومنهج الاستدلال لعثمان علي حسن  517/5(‏ 0641 والتعريفات 
الاعتقادية لسعد العبد اللطيف (ص٠595).‏ 

(0) المتشابه في اللغة: الشبه والشبيه: المثيل والنظيرء ومنه قوله تعالى : «وَالزيوت 
وأرئارت مُتَسَِبًا وَعيرٌ 0 [الأنعام: :»]١5١‏ والمشتبهات من الأمور: 
المشكلات» واشتبه الأمر: اختلط 
وفي الاصطلاح: هو ما احتمل عدة أوجه» وقيل كل ما غمض ودق معناه» ويحتاج 
إلى تفكر وتأمل» واحتمل معاني كثيرة» وقيل: ما كان غير معقول المعنى» وقيل: ما 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل الا دس 


وينتهون فى المتشابه إلى الإيمان به والعلم بأنه مرم عند اللهء لا ينازعون 
يسهول في 0 2 به ىو بأنه من رعو 
فيه ولا يمارون)0''. 


2 هك 


- استأثر الله بعلمه. 
انظر: لسان العرب /١17(‏ 0ه 00060), ومجموع الفتاوى (”/ 5٠‏ ”2,57 ومنهج 
الاستدلال لعثمان علي حسن /١(‏ 7 0047/1 والتعريفات الاعتقادية لسعد العبد 
اللطيف (ص١ 579 .)391١‏ 
)١(‏ قول الإمام أبي عثمان الصابوني: لم أجده في عقيدة السلف المطبوعة» وأرجح أن 
يكون هذا القول في نسخة عقيدة السلف التي كانت بحوزة المؤلف ‏ ابن العطار - 
بدليل أنه أتى به كتعليق من الصابوني على قول الإمام أبي بكر الإسماعيلي الآنف 
الذكر؛ الذي ساقه الصابوني في كتابه عقيدة السلف (ص97١)»‏ خاصة وأن ابن 
العطار يكثر في كتابه هذا النقل من كتاب الصابوني» والله أعلم. 


سمس حت شه روخم 


قاعدة 

العلم علمان: علم في الخلق موجودٌء وعلمٌ فيهم مفقود. فعلم 
القدر [وسرٌه]7' في خلقه مفقودٌ طواه الله تعالى عن الخلق» لم يظلع 
عليه ملك مقربٌ ولا نبي مرسل» الا يْسَلْ نا قعل وهم مُنسلت» 
[الأنبياء: 77]» فمن سأل لم فعل؟ فقد رد حكم الكتاب» واستحق 
العقاب» ومن ادعى العلم المفقود فقد كفرء ومن أنكر العلم الموجود 
فقد كفرء لا يصحٌ الإيمان إلا بقبول العلم الموجودء وترك طلب العلم 
الحققوو : 

فإذا كان هذا فيما يتعلق بالقدر والصفاتء فالحذر كل الحذر 
ممن يطلب معرفة علم الذات/ أو يتعرض [لذلك]”"!» فنعوذ بالله من 
شرور أنفسناء ومن سيئات”*؟ أعمالناء والله يقول الحق» وهو يهدي 


السبيل . 


2 يمك 


)١(‏ في (ص): (وسيره)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) من قوله: (العلم علمان: . .. ..) وإلى: (.. .. وترك طلب العلم المفقود) استفاده 
المؤلف من متن العقيدة الطحاوية (ص١١).‏ 

(6) في (ص): (للملك). وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) في (ظ) و(ن): (وسيئات) دون (من). 


ما 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


وما 
هسم وَإِنْمَعِيلَ وَإِنْحَقَّ 0 [البقرة: 27185 الآية» والآية التي في آل 
عمران: ##قْل ءَامَنَا باش ومآ أُنَزِلَ علْعَنَاه [آل عمران: 7684" . 
السابقين وجميع الكتب؛ الي أنزلها الله وبق 3 جميع الرس 49909 
قال الواسرين : (فيجب على الإنسان أن يعلّم صبيأنه ونساءه 


3 


)١(‏ (وإسحاق ويعقوب) ليست في (ظ)» و(ويعقوب) ليست في (ن). 
() من بداية هذا الفصل وإلى قوله تعالى: طقل ءَامَكا بم وَمآ أُنزِلَ عَلَتَمَاه نقله المؤلف 
بتصرف من الوسيط للواحدي )7١9/١(‏ ونسب الواحدي هذا القول للضحاك. 
() كما قال الله يتل : لقُن ءامَكا بأمَه مآ أَنرْلَ عَلِنَنَا وَمآ أْزِلَ ع إِبَرعِيمَ وَإِسْمَعِسِلَ وَإِسَحَقَ 


ا 0 عر مامءر 


210 
ب حر منهم ونحن 


وتوت والأستال ونا د مركن وعم وَالبيورتَ مِن رَيهِمَ لا فر بين 
لَه مُسَلِمُونَ» [آل عمران: 85]. وقوله عَك: يما لني ' 0 0 أله سول 
وَالْكتبٍِ لِى َرّلَ عل رَسُولِو لكب ألّذِى: لع قل فك لَه وَملَقَكهء و 
وَرُسلِو وَالِْرْوِ الآَزْ مَتَدَ صَّلَّ صَكَلَا بعِيدَا؟ [النساء: 00 

(4) هذا القول نقله المؤلف بتصرف من الوسيط للواحدي :6)77١/١(‏ وهو منسوب 
لقتادة كما في تفسير الطبري .)١١١/7(‏ 

(5) هو علي بن أحمد بن محمد بن علي الواحدي النيسابوري» أبو الحسن الشافعي» 
صاحب التفسيرء وإمام علماء التأويل» وأصله من ساوة» لزم الأستاذ أبا إسحاق 
التعلبي. صنف التفاسير الثلاثة: البسيط» والوسيط. والوجيز. ومن كتبه: التحبير - 


ا ل ل كنت 


أسماء الأنبياء» ويأمرهم بالإيمان بجميعهم؛ إذ لا يدامر امم : 


كُلّنوا بالإيمان”2 بمحمدٍ كل فقطء فيلقّنوا قوله تعالى: طؤولُواً 21 7 


2 


وم أَنزلٌ ِلَيمَاُه [البقرة: +م060 . 


قال الحسن البصريٌ”" ضله: (علّموا أولادكم وأهاليكم وخدمكم 


أسماء الأنبياء؛ الذين ذكرهم الله تعالى في كتابه حتى يؤمنوا بهمء 
ويصدّقوا بهم وبما جاؤوا به)”*'. 


| 


)00( 
إفة 
فر 


4 


(0) 


7 2 0 


قال الإمام أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 


في الأسماء الحسنى» وشرح ديوان المتنبي. وكان طويل الباع في العربية واللغات. 
مات بنيسابور في جمادى الآخرة سنة 1454ه. 

انظر: سير أعلام النبلاء (14/ 20774 وطبقات المفسرين للسيوطي (ص57)؛ 
وشذرات الذهب ("/ .)078٠‏ 

في (ظ) و(ن) والوسيط: (كلفوا الإيمان. ..). 

نقله المؤلف بالنص من الوسيط للواحدي .)57١/١(‏ 

هو الحسن بن أبي الحسن يسارء أبو سعيد» مولى زيد بن ثابت» وكان مولده لسنتين 
بقيتا من خلافة عمرء وكان سيد زمانه علماً وعملاً وزهداً. روى عن عمران بن 
حصين» والمغيرة» وسمرة بن جندب». وغيرهم. وعنه حميد الطويل» وثابت 
البناني» ومالك بن دينار» وغيرهم» وكان يرسل كثيراً ويدلس. قال حميد الطويل: 
رأينا الفقهاء فما رأينا أحداً أكمل مروءة من الحسن. وقال سلمان التيمي: الحسن 
شيخ أهل البصرة. مات سنة ١١٠١هء‏ وله ثمان وثمانون سنة. 

انظر: طبقات ابن سعد »)١97/1(‏ وسير أعلام النبلاء (2)071/5 وتهذيب 
التهذيب (15577/7). 

ذكره الواحدي في الوسيط »)77١/١(‏ وذكره السيوطي في الدر المنثور عن الضحاك 
١/1١‏ 04). 

هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك» أبو جعفر الأزدي المصري 
الطحاوي الحنفي» من أهل قرية طحا من أعمال مصرء صاحب التصانيف» مولده 
سئة 114ه. سمع من عبد الغني بن رفاعة» ويونس بن عبد الأعلى. وحدث عنه 
يوسف بن القاسم» وأبو القاسم الطبراني. برز في علم الحديث» وفي الفقه. 


1م - 


بد ا الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
(وكل ما جاء من”"الحديث الصحيح عن رسول الله كلِِ [فهو]"كما 
قال» ومعناه [على ما]”" أرادء لا ندخل في ذلك متأوّلِين بآرائناء ولا 
ترمتين بأمرافا/.» فإنّه ما سلم في دينه إلا من سلَّم لله تعالى ولرسوله 
يك وردًا”' ما اشتبه إلى عالمهء ولا يثبت”* قدم الإسلام إلا على ظهر 
التسليم والاستسلامء فمن راه'" 582 حُظر عن علمه؛ ولم يقنع 
بالتسليم فهمهء حجبه مرامه عن خالص التوحيد» وصافي المعرفة» 
وصحيح الإيمان» فيتذبذب بين الكفر والإيمان» والتصديق والتكذيب» 
والأقران والإتكارة موسرسا ثائها شاكا زاتخا لا مونا مصدذها ولا 
جاحداً مكذّباً)”7. وهذا كلام نفيسٌ يجب التمسكٌ به لوضوحهء وما فيه 
من النور المبين» 0 إلى اليقين» والله أعلم. 


قال الإمام أبو بكر ابن العريت”" كأله: ا 


- وقال أبو سعيد بن يونس: كان ثقة ثبتاء فقيهاًء عاقلاً. لم يخلف مثله. ومن 


مصنفاته: شرح معاني الآثار وشرح مشكل الآثار. قال الذهبي: من نظر في تواليف 
هذا الإمامء علم محله من العلم» وسعة معارفه. توفي سنة ١الاه.‏ 
انظر: تذكرة الحفاظ (/808)» وسير أعلام النبلاء (105/ 077 والبداية والنهاية 
.)١ 1/4/11١١‏ 

.).. في متن العقيدة الطحاوية: (وكل ما جاء في ذلك من.‎ )١( 

(؟) في (ظ) و(ن) ومتن العقيدة الطحاوية وليست في (ص). 

(؟) في (ص) (كما)ء وفي (ظ) و(ن) ومتن العقيدة الطحاوية ما أثبته. 

(5) في متن العقيدة الطحاوية: (ورد علم ما اشتبه عليه إلى عالمه). 

(5) في متن العقيد الطحاوية: (تثبت). 

000 في متن العقيدة الطحاوية: (فمن رام علم ماحظر عنه علمه). 

(0) رام: طلبء والروم الطلب كالمرامء وهو: المطلب» تقول: رمت الشيء أرومه 
روماً ومراماًء أي: طلبته وأردته. انظر: القاموس المحيط (177/4). 

(8) نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية (ص١٠).‏ 

(9) هو محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أحمد المعافري, أبو بكر ابن العربي» 


ىا ل 22 يك لا 


(نبخ 


نغت(2 طاءزةٌ0 + تسئّرت بالإسلام وهي تبطن عقائد الأوائل» فقالت: 


لا نفتقر في معرفة الله تعالى ولا في وجوب ذلك على [كل]”" أحدٍ إلى 


وقالت مؤكدةً لذلك: إن القول: بأن معرفة الله تعالى تة : تقفث على 


الشرع يبط 9) الشرع. وذلك ا لو عرض دعواه» وأظهر آيته» 


000) 


زفة 


إفرة 
4 


الإمام العلامة» الحافظ القاضي» ولد في سنة 458ه. سمع من خاله الحسن بن 
عمرء ومن طراد بن محمد الريني. وحدث عنه عبد الرحمن بن صابرء وأحمد بن 
سلامة الأبار. قال الذهبي: صنف وجمع» وفي فنون العلم برع» وكان فصيحاً بليغاً 
خطيباً» ثاقب الذهن» عذب المنطق» كريم الشمائل» ولي قضاء إشبيلية فحمدت 
سياسته. له مصنفات كثيرة» منها : عارضة الأحوذي» وإحكام القرآن» والعواصم من 
القواصم وغيرها. توفي في سنة 047ه بمديئة فاس. 

انظر: تذكرة الحفاظ :)١5954/4(‏ وسير أعلام النبلاء 0)١917//750(‏ والبداية 
والنهاية (؟578/15). 

نبغ: بمعنى خرجء تقول العرب: نبغ الدقيق من ححصاص المنخل يتبّغ إذا خرج. 
ونبغ الشيء: ظهرء ونبغ فيهم النفاق إذا ظهر بعدما كانوا يخفونه» ونبغت لنا منك 
أمورء أي: ظهرت» وفشت. 

انظر: لسان العرب (8/ 407 40)» وتاج العروس (87/175). 

المقصود بهذه الطائفة هم الفلاسفة الإسلاميون؛ الذين تستروا بعقائد الفلاسفة 
القدماء السوفسطائيين» وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية عقائد هؤلاء السوفسطائيين 
في مجموع الفتاوى /١9(‏ 178). 

وقد ذكر ابن العربي في كتابه قانون التأويل (ص158١)‏ ما يؤيد ذلك بعد ما ذكر أن 
العقول لا تستقل بإدراك العلم الشرعي» كما أنه لا يصح أن يأتي في الشرع ما يضاد 
العقلء حيث قال: (أما إنه نبعت طائفة أرادوا أن يلفقوا بين موارد الشرع وأغراض 
الفلاسفةء وادعوا أنها متلائمة). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن): (تبطل). 


]ا 
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بالشرع. لقالوا له: لا يجب علينا في معجزتك نظر؛ لأنه لا والح 
إلا بالشرع متقررٌء ولم يتقرر بعد شرعك/ ». ولا ظهر صدقكء فآل 
إيجاب الوقوف على الشرع إلى نفي الشرع» وهذا أعظم شبهةٍ لهم. 


قال علماؤٌنا”'' قولا بديعاً: إذا ظهرت المعجزة فقد صم الشرعء 
واستقرٌ الوجوب» ووجب على الخلق النظر والانيعا نك ولعسن مر 
شرط الوجوب على المكلف فيما أوجبناه عليه في”*' ذلك: علمه 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (لأنه واجب). 

() يقصد بذلك الأشاعرة. 

إفرة حصر الأشاعرة صحة الشرع وصدق النبي عن طريق المعجزة» فإذا ظهرت المعجزة 
علم بذلك صدق الرسول وصحة الشرع الذي جاء به. وقد بين أبو المعالي الجويني 
في كتابه الإرشاد (ص7378) أنه لا دليل على صدق النبي غير المعجزة» وحجتهم في 
ذلك الإجماع. 
ومن المعلوم أن الحق خلاف ما ذكروه» فجمهور أهل السنة يقولون: إن دلائل ثبوت 
نبوة النبي وصحة شرعه كثيرة؛ ومن ضمنها المعجزة؛ قال شيخ الإسلام ابن تيمية في 
النبوات (١/78؟)‏ موضحاً أن استدلالهم بالإجماع لا يصح من وجهين: (أحدهما: 
أنه لا إجماع في ذلك؛ بل كثير من الطوائف يقولون: إن صدقهم بغير المعجزات. 
الثاني : إنه لا يصح الاحتجاج بالإجماع في ذلك؛ فإن الإجماع إنما يثبت بعد ثبوت 
النبوة» والمقدمات التي يُعلم بها النبوة لا يحتج عليها بالإجماع. وقولكم: لا دليل 
سوى المعجزة: مقدمة ممنوعة). 
ورد ابن العربي على الفلاسفة فيه ضعف من وجهين: 
١‏ - أن هذا الرد ليس حاسماً في القضية» ولا يسلم به الفلاسفة. 
١‏ - إن تقرر صحة الشرع بالمعجزة عند أول مجيثها سيكون تصديقاً بأول الشرع دون 
بقيته . 
وعليه فإن تقرر الشرع سبق ظهور المعجزة؛ والمعجزة ليست الدليل الوحيد» بل هي 
من الدلائل الكثيرة» ثم إن تقرر شرع الله إنما هو بخطاب الله لعبادهء وإرساله 
لرسله . 

(5) في (ظ) و(ن): (من). 


فصل )1١(‏ 
اسل 1 لا 
و وإنما الشترط تمكنه من ذلك» وكونه بصفةٍ من يصحٌ ذلك 
منه“على معنى نفي الآفات المضادة للقدرة والعلم عنه» ولهذا قال 
علماؤنا: لا يصحٌ قصدٌُ التقرّبٍ إلى الله بهذا الواجب الأول؛ لأن من 


شرطه معرفة المتقرّب إليه ولمّا يحصل بعدٌ)”"» هذا آخر كلامه» وهو 
. م (غ8) 
نفيس 8 


- 


)١(‏ أي علمه بوجوب ما كلف به. 

(؟) في (ظ) و(ن): (منه ذلكٌ). 

() قول ابن العربي هذا لم أقف عليه فيما بحثت فيهء ولكن وجدت كلاماً له قريباً من 
قوله هذا في كتابه قانون التأويل (ص555 -518). 
وقد ذكر محمد السليماني محقق كتاب قانون التأويل (ص5١١)‏ أن لابن العربي كتاباً 
مخطوطاً بعنوان (المتوسط في الاعتقاد)» وهذه المخطوطة موجودة في الخزانة 
العامة بالرباط تحت رقم: (79571ك)» ومن ضمن أبواب الكتاب الخمسة: الباب 
الرابع: ذكر السمعيات التي لا سبيل إلى معرفتها إلا بالشرع. ومن المتوقع أن يكون 
كلام ابن العربي موجوداً في هذا الباب» ولم أتمكن من الحصول على المخطوطة. 

(5) الكلام الذي نقله المؤلف عن الإمام أبي بكر ابن العربي رحمهما الله يوهم بنفي 
التحسين والتقبيح العقليين» ويدل على تقديم دلالة العقل على دلالة النقل» وقد مر 
سابقاً الحديث عن ذلكء وبيان أقوال الناس في (ص )١55‏ حاشية رقم (1)» وقد 
بينت أن القول: بآن العقل لا يدل على خسن شيء» ولا على اقبْحه قبل وروة 
الشرع» وإنما يتلقى التحسين والتقبيح من موارد الشرع؛ وموجب السمع - هو قول 
الأشاعرة ومن وافقهم» وزيادة في التوضيح.» فهذا شيخ الإسلام ابن تيمية كأثه يبين 
مذهب أهل الحق في هذه المسألة بياناً واضحاً ‏ وأنهم وسط بين المعتزلة القائلين: 
بأن الحسن والقبح صفتان ذاتيتان» والحاكم بالحسن والقبح هو العقل» وبين 
الأشاعرة النفاة القاتلين بأنهما شرعيان لا عقليان ‏ فيقول موضحاً أن الفعل ثلاثة 
أنواع: 
(أحدها : أن يكون الفعل مشتملاً على مصلحة أو مفسدة» ولو لم يرد الشرع بذلك» 
كما يعلم أن العدل مشتمل على مصلحة العالم» والظلم يشتمل على فساده» فهذا 
النوع هو حسن أو قبيح» وقد يعلم بالعقل والشرع قبح ذلك لا أنه ثبت للفعل صفة لم - 
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-2 تكنء لكن لا يلزم من حصول هذا القبح أن يكون فاعله معاقباً في الآخرة إذا لم يرد 
شرع بذلك» وهذا ما غلط فيه غلاة القائلين بالتحسين والتقبيح. فإنهم قالوا: إن 
العباد يعاقبون على أفعالهم القبيحة» ولو لم يبعث الله لهم رسولاًء وهذا خلاف 
النص قال تعالى: #إوْمًا كا مُمَدينَ حَنَّ يسك رَسْرلا» [الإسراء: .]١8‏ 
النوع الثاني: أن الشارع إذا أمر بشيء صار حسناً» وإذا نهى عن شيء صار قبيحاًء 
واكتسب الفعل صفة الحسن والقبح بخطاب الشارع. 
النوع الثالث: أن يأمر الشارع بشيء ليمتحن العبد» هل يطيعه أم يعصيهء ولا يكون 
المراد فعل المأمور بهء كما أمر إبراهيم يَكْهِ بذبح ابنه: فلآ سلا كله ينْجِنِ» 
[الصافات : »]٠١‏ حصل المقصودء ففداه بالذبح. . .. فالحكمة منشؤها من نفس 
الأمر لا من نفس المأمور به. وهذا النوع والذي قبله لم يفهمه المعتزلة» وزعمت أن 
الحسن والقبح لا يكون إلا لما هو متصف لذلك بدون أمر الشارع» والأشعرية ادعوا 
أن جميع الشريعة من قسم الامتحان» وأن الأفعال ليست صفة لا قبل الشرع ولا 
بالشرع» وأما الحكماء والجمهور فأثبتوا الأقسام الثلاثة» وهو الصواب)» انظر: 
مجموع الفتاوى (8/ 544 - 875). 


سس سس سي متك لز عد 


5990 )١١( فصل‎ 0 


(من اعترف بالوحدانية”'' والإلهية» وجحدا' النبوةً من أصلها 
موقا » تنو تنا خصوهاء | [احر]"'" بن الانضاء الدكن 
نُصّ”““عليهم بعد علمه بذلك» فيو كاف بلأاريت» كالبراغية0: 
ومعظم ين 01101111 


)١(‏ في الشفا: (بالإلهية والوحدانية). 

فرق في الشفا: (ولكنه جحد. ..). 

(6) في (ص): (واحد)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(5) في الشفا: (نصٌ الله). 

(0) البراهمة: م ل ينسبون إلى رجل يقال له (براهما)» وهو ملك من 
ملوكهم القدماءء قالوا: بنفي النبوات» وقرروا استحالة ذلك في العقول» وهم 
أصناف وفرق منهم: عجان البددة» وأصحاب الفكرة» وأصحاب التناسخ. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل :)١17/١(‏ والملل والنحل (5/ ؟0591. 

(5) اليهود؛ من هاد الرجل: أي تاب ورجع» ويقال إن هذا الاسم لزمهم لقول موسى 
جد : «إن هُدْئَآ إليَكَ» [الأعراف: 155].» وهم أمة موسى 2. وكتابهم التوراة 
والذي حرف فيما بعد. أما أشهر وأقدم فرقهم فهي: الصدوقيون» والفريسيون» 
والربانيون» والقرائيون» وهناك أيضاً: السامرة» والضانية. 
انظر: الملل والنحل 405١١ -7١١ /١(‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
/ا4” - 191). 

0) الأروسية: هم أصحاب (أريوس) وكان قسيساً بالإسكندرية» ومن قوله: التوحيد 
المجرد» وأن عيسى 8 عبد مخلوق» وأنه كلمة الله تعالى التي بها خلق السموات 
والأرض» وكان في زمن قسطنطين الأول» باني القسطنطيئية» وأول من تنصر من 
ملوك الروم» وكان على مذهب (أريوس) هذاء وهم من فرق الموحدين. انظر: - 
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فن التصباوى 7ه والخرابية'؟؟ من الروائضر "© الراعيية: انعلا كان 


000 


فق 


إفرة 


الفصل في الملل والأهواء والنحل .)1١9/١(‏ 

وقال الخفاجي شارح الشفا للقاضي عياض في كتابه المسمى (نسيم الرياض في 
شرح شفاء القاضي عياض)  )078/4(‏ عن (أريوس): قيل: إنه زعم أن لله روحاً 
أكبر من سائر الأرواح؛ وقال: إن المسيح جوهر لطيف روحاني خالص» غير مركب 
ولا ممزوج بالطبائع. 

النصارى: قيل سموا بذلك: 

أ نسبة إلى قرية تسمى: ناصرة» كان ينزلها عيسى له فنسبوا إليهاء 

ب - وقيل: سمو بذلك لقوله تعالى: «إكنا فَالَ عسَى أن مرْم اتوت مَنْ أنصّارة إل أله 
َل لْوارنَ عن أَصَارُ و4 [الصف: .]١4‏ وهم أمة المسبح ابن مريم غلثف رسول الله 
وكلمته؛ المبعوث بعد موسى 2» وأنزل الله عليه الإنجيل» ولكنه حُرّف وبدل منه 
فيما بعدء وهم من أهل الكتاب. وجماهيرهم لا يقرون بالتوحيد المجردء بل 
يقولون بالتثليث» أما أشهر وأقدم فرقهمء» فهي: اليعقوبية» والنسطورية» 


والملكانية. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل »223١9/١(‏ والملل والنحل (؟/9١5‏ - 
ضفة) 


الغرابية: هم فرقة من الرافضة» سموا بذلك لادعائهم أن الله 35 أرسل جبريل نل 
إلى علي َه فغلط في طريقه» فذهب إلى محمد؛ لأنه كان يشبهه» وادعوا أنه كان 
أشبه به من الغراب بالغراب» والذباب بالذباب. وزعموا أن علياً ويه كان الرسول 
وأولاده بعده هم الرسل» ويلعن أتباع هذه الفرقة جبريل #42» ومحمداً يِه 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (0/ 57)» والفرق بين الفرق (ص١590؟7).‏ 
الروافض: جمع رافضة» وهم: من غلاة الشيعة الذين غلوا في علي وآل البيت» 
حتى دعوهم من دون الله» وكمْروا سائر الصحابة إلا قليلاً منهم» وسموا بذلك؛ 
لرفضهم إمامة أبي بكر وعمرء وقيل: هم الذين كانوا مع زيد بن علي بن الحسين ثم 
تركوه ؛ لأنهم طلبوا منه أن يتبرأ من الشيخين» فقال: لقد كانا وزيري جدي فلا أتبرأ 
منهماء فرفضوه» وتفرقوا عنه. ويقال لهم: الإمامية؛ لأنهم يقولون إن إمامة علي 
هبه بالنص من رسول الله يِه وكانوا قبل ذلك يسمون بالخشبية. 


فصل )١1(‏ 
اا عسي ع ب يجي اراد 
الميجركة الي ةعتيريل كه وكالجسطة”".والشترامطة” : 


والإسماعيلية””"» والعنبرية”*» من الرافضة» وإن كان بعض هؤلاء قد 


0) 


00 


00 


00 


انظر: مقالات الإسلاميين .»١7/١(‏ 15) والفرق بين الفرق (ص١5)»‏ والملل 
والتحل .)١19١ 23١41 /1١(‏ 

المعطلة: المقصود بهم هنا كما قال الخفاجي في نسيم الرياض في شرح شفاء 
القاضي عياض (018/4): هم الذين جحدوا الألوهية والرسالة والأحكام. وقال 
الملا علي قاري في شرح الشفا للقاضي عياض :)5١658/7(‏ (وكالمعطلة) أي: 
للوجود بنفي صانعه كالدهريةء أو النافية لحقيقة الأشياء» القائلة بأن الأشياء كلها 
خيالات وتمويهات كالمنامات» وهم السوفسطائية. 

القرامطة: من الفرق الباطنية» وهم ينسبون إلى حمدان بن الأشعث؛ الذي كان 
يلقب ب (قرمط)» وكانوا سبباً في كثير من الفتن والقلاقل والحروب على أهل 
الإسلام» ويزعمون أن النبي يَلِ نصّ على إمامة علي ويه وتعاقب هذا التنصيص 
حتى وصل إلى محمد بن إسماعيل» وزعموا أنه حي إلى اليوم لم يمت» ولا يموت 
حتى يملك الأرضء» وأنه هو المهدي المنتظر» ويقول عنهم شيخ الإسلام ابن تيمية 

في منهاج السنة (4/ 04؟): وهم ملاحدة في الباطن» خارجون عن جميع الملل» 
أكفر من الغالية» ومذهبهم مركب من المجوس. والصابئة» والفلاسفة» مع إظهار 
التشيع » وجدهم رجل يهودي كان ربيباً لرجل مجوسيء وكان لهم دولة وأتباع. 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص55)» والفرّق بين الفِرّق (ص587). 

الإسماعيلية: هم القائلون بإمامة إسماعيل بن جعفر بعد أبيه الصادق» ومن بعده ابنه 
محمدء وهو الإمام السابع عندهم؛ ولذا.سميت بالسيعة تسيزا لها عن:الاثني 
عشرية» وهم من غلاة الشيعة» ومن أشهر ألقابهم (الباطنية)» ولزمهم هذا اللقب 
لقولهم : بأن لكل ظاهر باطناً» ولكل تنزيل تأويلاً» ومذهبهم يدور على تأويل 
النصوصء وتفسيرها تفسيراً باطنياً بعيداً عن مقاصد الشرع. 

انظر: الملل والنحل »)١9١/١(‏ والفرق بين الفرق (ص؟57). 

العنبرية: هم المنسوبون إلى عبيد الله وقيل عبد الله بن الحسن العنبري نسبة لقبيلة 
بني العنبرء ولد سنة 6١١هء‏ قاضي البصرة؛ الذي جوز التقليد في العقليات 
والعقائد» كما ذكر ذلك الملا علي قاري في شرح الشفا للقاضي عياض (015/5)» 
والخفاجي في نسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض (078/14). 


ب 
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أشركوا في كفر آخرٌ مع من قبلهم. وكذلك من دان/ بالوحدانية» وصحة 
نبوة”'' نبيّنا كد ولكن جوّز على الأنبياء الكذب فيما أتوا به» وادّعى 
في ذلك المصلحة بزعمه أو لم يدَّعِهاء فهو كافرٌ بإجماعء 


010( 
إفة 


لزه 


وفي نسخة أخرى للشفا (العبيدية) بدل (العنبرية)» والعبيدية: هم أتباع عبيد الله من 
بني عبيد ابن بنت القداح ؛ الذين ملكوا مصر من الفاطميين. 

والذي يظهر لي أن ما في النسخة الأخرى وهي العبيدية أصح من العنبرية؛ لأن 
القاضي عياض نسبهم إلى الرافضة والعبيدية لا شك أنهم من طوائف الرافضة» وأما 
القاضي عبيد الله بن الحسن العنبري فهو من أهل السنة؛ إذ وثقه غير واحد من 
الأئمة» واشتهر بقوله: تصويب أقوال المجتهدين في أصول الدين» ونقل ابن حجر 
في التهذيب عن محمد بن إسماعيل الأزدي أنه رجع عن مقالته التي ذُكرت عنه؛ لما 
تبين له الصواب. 

انظر: مجموع الفتاوى »)١178/١19(‏ وتهذيب التهذيب (7//ا- 8). 

في الشفا: (وصحة النبوة» ونبوة نبينا. ..). 

المتفلسفون: وهم الفلاسفة الذين ينسبون إلى الفلسفة» وهي كلمة يونانية بمعنى: 
محب الحكمة؛ مركبة من كلمتين: (فيلا) بمعنى: محبء و(سوفيا) بمعنى: 
الحكمة. ويرى معظمهم: القول بقدم العالم» وإنكار النبوات» وإنكار البعث 
الجسماني؛ ويرون أن الملائكة هي العقول» وبالجملة فهم عُرفوا بخروجهم عن 
ديانات الأنبياء. 

انظر: الملل والنحل (08/7)»: والصفدية لابن تيمية 8/١(‏ - 4)» ودرء التعارض 
(0/ 585" - كم ). 

الباطنية : هم جماعة ترى أن لظواهر النصوص والأخبار بواطناًء وهم طوائف عديدة 
تلجأ إلى الرموز والإشارات في تفسير النصوصء وإخراجها عن معانيها الظاهرة» 
وهم بذلك يهدمون الدين» ويبطلون شعائره وأحكامهء وقد أظهر معظمهم التشيع» 
ومن طوائف الباطنية: إخوان الصفا وخلان الوفاء والقرامطة» والخرمية» 
والوباحية؛ وغيرهم. 

انظر: الفرق بين الفرق (ص١758)»‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل (98/60). 


سس سبي بسي ييه او في 
المتصوفة"'. وأصحاب الإباحة”'"'» فإن هؤلاء زعموا أن ظواهر 
الشرعء وأكثر ما جاءت به الرسل من الإخبار عما كان ويكون من أمور 
الآخرة والحسسر: والقيامة والنكنة الفا ليش تاكن عل مقتضى 
لفظهاء ومفهوم خطانها .وإتما خاظوا بها الخلق :على جيه" المتضلحة 


(00 


00 


رف 


غلاة المتصوفة: الغالية من الصوفية ممن يقول بالحلول وأن الباري يحل في 
الأشخاصء وأنه يجوز أن يحل في إنسان» وسبع» وغير ذلك من الأشخاص. 
وأصحاب هذه المقالة إذا رأوا شيئاً يستحسنونه قالوا: لا ندري لعل الله حال فيه 
ومالوا إلى اطراح الشرائع» وزعموا أن الإنسان ليس عليه فرضء ولا يلزمه عبادة إذا 
وصل إلى معبوده. 

ومن الغلاة من يدعي أن العبادة تبلغ بهم إلى أن يروا الله ويأكلوا من ثمار الجنة» 
ومنهم من يزعم أن العبادة تبلغ بهم إلى أن يكونوا أفضل من النبيين والملائكة 
المقربين. وأشهر غلاة الصوفية: أهل الحلول والاتحاد كالحلاجية» وأهل وحدة 
الوجودء والمباحية الذين أسقطوا الشرائع» وأحلوا المحرمات. 

انظر : مقالات الإسلاميين (ص77/8 -7588)» والفرق بين الفرق (ص 5١١‏ 155). 
أصحاب الإباحة: هم الذين استباحوا المحرمات». وهم صنفان: 

أ صنف منهم كانوا قبل دولة الإسلام كالمزدكية الذين استباحوا المحرمات؛ 
وزعموا أن الناس شركاء في الأموال والنساءء ودامت فتنة هؤلاء إلى أن قتلهم 
أنوشروان في زمانه. 

ب - الصئف الثاني : الخرمدينية» ظهروا في دولة الإسلامء» وهم فريقان: بابكية : 
أتباع بابك الخرمي» ومازيارية: أتباع مازيار الذي ظهر بجرجانء وكلتاهما معروفة 
بالمحمّرة. 

وقيل في أصحاب الإباحة: هم فرقة من غلاة المتصوفة وجهلتهمء وقيل: هم 
المباحية» يدّعون محبة الله يخالفون الشريعة» ويزعمون أن العبد إذا بلغ في الحب 
غاية المحبة يسقط عنه التكليف. وقيل: هم الملاحدة. 

انظر: الفرق بين الفرق (ص2)5556 ونسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض 
للخفاجي (5/ 074): وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري  0515/15(‏ 
/ا١اة).‏ 

في (ظ): (وعلى وجهه للمصلحة لهم)» وفي (ن): (على وجهة المصلحة). 
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5 577 . اللللتتيتابببتتتس 
لهم؛ إذ لم يمكنهم التصريح لقصور أفهامهم. فمَضَمَنُ مقالاتهم إبطال 
الشرائع, وتعطيل الأوامر والنواهي». وتكذيب الرسلء والارتياتٌ فيما 
أتوا به. 

وكذلك من أضاف إلى نبيّنا ككِِ تعمّدَ الكذب فيما بلّغهء وأخبر 
به أو شك فى صدقهء أو سبة. أو قال: إنه لم يِلّمْ أو استخفٌ به أو 
بأحد من الأنبياء. أو 2 عليهم. أو آذاهم, أو قتل تيا أو حارية» 
فهو كافرٌ بإجماع. 

وكذلك تكدر من نكن مله يعض :القدناء" تن أذافى كل 
جنس من الحيوان نذيراً ونبيا”"': من القردة والخنازيز والدوابٌ 

2 2 2 ره َ 20204 لجرا ب 

والدودء ويحتج بقوله تعالى: «إوإن منْ أمَّةِ إلا خلا فيا ندر [فاطر: 4؟]؛ 
إذ ذلك يؤدي”" أن يوصف””' أنبياء هذه الأجناس/ بصفاتهم المذمومة. 
وفيه من الإزراء على هذا المنصب المنيف ما فيه » مع إجماع الاين 
على خلافه» وتكذيب قائله”” . 

وكذلك نكمّر من اعترف من الأصول الصحيحةٍ بما تقدَمَ 
[وبة: يذ ]1 نينا كه ولكن قال: كان أسودّء أو مات قبل أن يلتحيّ» 


أو”" لبس اللي كان بمكة والحبجازة أو ليس بقرشئ ؛ لأن وصفه بغير 


)0( ذكزالنشقاجي فى انيع الزيافى بأواعؤلاء فنع الداكاركة وانكماء الحارجوة مما 
الإسلام. 
انظر: نسيم الرياض (5/ :»)05٠‏ وشرح الشفا لملا علي قاري (011//5). 

(؟) في الشفا: (أو نبياً). 

(*) في الشفا: (يؤدي إلى). 

(5) في (ظ): (أن تصوف)». وفي (ن): (توصف)» وفي (ص)» والشفا ما أثبته. 

(5) في (ظ) و(ن): (من قاله). وفي (ص) والشفا ما أثبته. 

(5) في (ص) و(ظ): (ونبوة)» في (ن) والشفا ما أثبته. 

(0) في (ظ) و(ن) والشفا: (وليس). 


فصل (1) 7 


قات المعلومة :نل لمن وتكديت دن 


وكذلك من ادّعى نبوَّةً أحلٍ مع نبينا كَكِِ أو بعده كالعيسوية”" 


[من]”" اليهود القائلين: بتخصيص رسالته إلى العرب» وكالخرّمية* 
القائلين: بتواتر الرسل*؟: وكأكثر الرافضة القائلين: بمشاركة عليٌ في 
الرسالة للنبئ كلكا وكذلك كل إمام عند هؤلاء يقوم مقامه في النبوة 


(000 


00 


فر 
00 


(6) 
00 


وفي (ص): (نفيّ أو تكذيبٌ)» وفي (ظ): (جحد نفي له) أما عبارة: (وتكذيب به 
وكذلك من ادّعى نبوة أحدٍ مع نبينا يل أو بعده كالعيسوية) فقد سقطت من أصل (ظ) 
ومصححة فى الهامشء. وفى (ن): (جحد نفى لهء أو تكذيب به)ء وفي الشفا ما 
أثبته . ْ | 1 1 
العيسوية: أصحاب أبي عيسى إسحاق بن يعقوب الأصفهاني» كان في زمن 
المنصورء. وقد بدأ دعوته أيام مروان بن محمدء وادّعى أنه نبي» وأنه المسبح 
المنتظرء ويقول بنبوة عيسى له إلى بني إسرائيل» وبنبوة محمد و إلى بني 
إسماعيل تل إلى سائر العرب» وكان من مذهب أبي عيسى تجويز حدوث النبوة بعد 
نبينا محمد كلوه وقد قتل بالري مع أصحابه من قبل جنود المنصور. 

انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل :)١794/١(‏ والملل والنحل .)5١89/١(‏ 
في (ظ) و(ن) والشفاء وليست في (ص). 

الخرّمية: هم أتباع بابك الخرمي الذي خرج على المأمون» وظهر في جبل البدين 
بناحية أذربيجان سنة ١٠اهء‏ وكثر أتباعه» واستحلوا المحرمات» واستباحوهاء 
وقتلوا الكثير من المسلمين» وسفكوا الدماء» وقد تربصت به جيوش بني العباس إلى 
أن تم أسرهء ثم قتله المعتصم سنة #لالاهء وأمر بصلبه» وهو يعتبر أحد زعماء 


الباطنية . 
انظر: الفرق بين الفرق (ص777-777): والفصل في الملل والأهواء والنحل /١(‏ 
/ا4) . 


أي: تواتر الرسل بعد المصطفى ولل. | 

في الشفا: (للنبي يَلِْهٌ وبعده). أي: حال وجوده يك وبعد مماته» وقد ذكر شراح 
الشفا أن أكثر الرافضة يقولون بذلك. 

انظر: شرح الشفا لملا علي قاري (471/0). 
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والحججة» [وكالبزيعيّة]!”'' والبيائيّة”" منهم القائلين: بنبوة بزيع وبِيانٍ 
وآشياء هؤلاء. أو من اذعى النبوة لنفسه. أو جوز اكتسابها والبلوغ 


بصفا 


ء القلب إلى مرتبتهاء كالفلاسفة» وغلاة المتصرفة'. 
وكذلك من ادذعى منهم أند يوحى إله00) وإن لم يدع النبوة أو أنه 


00( 
فم 


فر 


اق 


(0 


في (ص) و(ظ) و(ن): (كالبزيعية) بدون واوء وفي الشفا ما أثبته. 

البزيعية: وهم أصحاب بزيع بن موسى» يزعمون أن جعفر الصادق بن محمد هو 
اللهء وأنه ليس بالذي يرون» وأنه تشبّه للناس بهذه الصورة. وزعموا أن كل ما 
يحدث في قلوبهم وحي» وأن كل مؤمن يوحى إليه. وزعموا أن منهم من هو خير من 
جبريل وميكائيل يلك ومحمد يله وزعموا أنه لا يموت منهم أحدء وأن أحدهم إذا 
بلغت عبادته رفع إلى الملكوت. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص١١)»‏ والفرق بين الفرق (ص558)» والفصل في 
الملل والأهواء والنحل .)18٠ /١(‏ 

البيانية : هم أتباع بيان بن سمعان التميمي؛ الذي ظهر بالعراق أوائل القرن الثاني 
الهجري. ويزعم أتباعه أن الإمامة صارت من محمد ابن الحنفية إلى ابنه أبي هاشم 
عبد الله بن محمدء ثم صارت من أبي هاشم إلى بيان بن سمعان بوصيته. وقد 
اختلف أصحابه في نبوته وألوهيته» وقد زعم أن الإله الأزليَ رجل من نورء وأنه 
يفنى كله غير وجههء وهذه الفرقة خارجة عن جميع فرق الإسلام» ووصل خبر بيان 
إلى خالد القسري في زمان ولايته في العراق» فاحتال على بيان حتى ظفر به وصلبه. 
انظر: مقالات الإسلاميين (صه - 258)» والفرق بين الفرق (ص3555)» والملل 
والنحل (؟97/9١).‏ 

أما من ادعى النبوة فكالمختار بن أبي عبيد الثقفي؛ أما من جوّز اكتسابها أي: أجاز 
تحصيل النبوة بالمجاهدة والرياضة والبلوغ بصفاء القلب إلى مرتبة النبوة عن طريق 
الفيض من الله إلى القلب» فهذا كحال الفلاسفة الحكماء ومنهم ابن سينا صاحب 
الشفاء؛ وكذلك كحال غلاة المتصوفة الجهال؛ ومنهم ابن عربي؛ حيث جعل نفسه 
خاتم الأولياء» وادّعى أن خاتم الأنبياء يستفيض من خاتم الأولياء. 

انظر: شرح الشفا لملا علي قاري (0/ 451 - 177). 

كما قال تعال : ظوَمَنَ أَظلَمُ من در عَلَ ال كَذبًا أو كَالَ أوسى إل وََمْ بُح ليو عَيْه ومن 
َل سأَْلُ مئل ما أل أمَدُ ولد كرّعة إذ القَدُونَ نى عَمَرتِ أنرْتِ والتكيكةٌ الوا لدهِمَ - 


اا ا لصسييسهميييه ابول 


ْ 
امك رن النسناعه ورسن الود ورا كل موقا رهاه وسانق 

الحورٌ العين» فهؤلاء 0 كفارٌ 0 [للنبي]”" يلِِ؛ لأنه أخبر”” 
كلِ/ أنه خاتم النبيين» وأنه”*' لا نبىَ بعده”'» وأخبر عن الله 3 أنه 
خاتم النبيين» ا ' كافة الاين د الأمة على حمل هذا 


الكلام على ظاهره» وأن مفهومّه المراد به" دون تأويل ولا تخصيص» 


ررم رس وري 4 


-ِ رجا ال م مروت عَدَابٌ أَلْهُونِ يما كاك تقولون عل اللو عير الح وَكُنتمَ عن 

يليو سَْتَكروتَ» [الأنعام : 2197 قال الشيخ السعدي كله في تيسير الكريم الرحمن 
(ص 5596): (لا أحد أعظم ظلماً» ولا أكبر جرماً ممن كذب على الله» بأن نسب إلى 
الله قولاً أو حكماً» وهو تعالى بريء منه» وإنما كان هذا أظلم الخلق؟ لأن فيه من 
الكذب وتغيير الأديان أصولها وفروعهاء ونسبة ذلك إلى الله» ماهو أكبر من 
المفاسد. 
0 ادعاء النبوة» وأن الله يوحي إليه وهو كاذب في ذلك» فإنه مع كذبه 
على الله.» وجرأته على عظمته وسلطانه يوجب على الخلق أن يتبعوه» ويجاهدهم 
على ذلك؛ ويستحل دماء من خالفه وأموالهم. ويدخل في هذه الآية كل من ادعى 
النبوة كمسيلمة الكذاب» والأسود العنسي» والمختارء وغيرهم ممن اتصف بهذا 
الوصف). 

)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (يصعد). 

(؟) في (ص): (النبي)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

2 في الشفا : 2 خبر النبي). 

(5) (وأنه) ليست في الشفا. 

(0) أخرجه البخاري في المغازي» باب غزوة تبوك (4/ ١١7‏ رقم 5515)» ومسلم في 
فضائل الصحابة» باب من فضائل علي بن أبي طالب (5/ 187٠‏ رقم 5404) أن 
النبي يَلِهِ قال مخاطباً علي بن أبي طالب: «أنت مني بمنزلة هارون من موسى. إلا 
أنه لا نبي بعدي». 

(5) في الشفا: (وأنه أرسل). 

(0) في الشفا: (منه). 


4/ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م احرل لاسلس ل _ا لخ ل 


ولا" شك في كفر هؤلاء الطوائف كلّها قطعاًء إجماعاً وسمعاً)”". 


والله أعلم. 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (فلا). 
(7) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض .)1١١ - ١١58/5(‏ 


وممايجب اعتقاده أن الإيمان قولٌ وعمل 0 يزيد 


بالطاعة» وينقص بالمعصية. 


قال عمير بن حبيب [بن حُماشة]*"' الأنصاريٌ الصحابئٌ جد أبي 


جعفر الخطميٌ المحدّثِ”"» وعميرٌ من أصحاب الشجرة مدنئٌ» وليس 


(00 


زف 
00 


تعددت عبارات السلف رحمهم الله في تعريف الإيمان» وهي لا تخرج عن كونه 
اعتقاد بالقلب» وقول باللسان. وعمل بالجوارح. 

يقول شيخ الإسلام ابن تيمية ككلثه في الإيمان (ص55١):‏ (ومن هذا الباب أقوال 
السلف وأئمة السنة في تفسير الإيمان» فتارة يقولون هو قول وعمل» وتارة يقولون 
هو قول وعمل ونية» وتارة يقولون قول وعمل ونية واتباع السنة» وتارة يقولون قول 
باللسان واعتقاد بالقلب وعمل بالجوارح» وكل هذا صحيح). 

وعليه فقول المصنف كلنه: الإيمان قول وعمل ومعرفة؛ موافق لقول السلف رحمهم 
الله إذ المعرفة يراد بها الاعتقاد. 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

هو عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب الأنصاري» أبو جعفر الخطمي بفتح المعجمة 
وسكون الطاءء المدني» نزيل البصرة» أمه بنت عقبة بن الفاكه بن سعد. روى عن 
أبيه» وأبي أمامة بن سهل بن حنيف» وسعيد بن المسيب. وعنه هشام الدستوائي» 
وشعبة. وثقه ابن معين والنسائي؛ والعجلي. وقال عبد الرحمن بن مهدي: كان أبو 
جعفر وأبوه وجده قوماً يتوارثون الصدق بعضهم عن بعض. 

انظر: الجرح والتعديل (717/9/5): وتهذيب التهذيب (5/ .)58١‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


0000 
هو عميرٌ الخطميّ الأنصاريّ الأعمى”"؛ الذي كانت له أختٌ تشتمٌ 
النبيّ له 5 |0 فقال عَكَدَِد : «أبعدها 2 


قآل مي (الإيمان :يزيد :وينقضى» :فقيل +-ما زيادثه وما نقضائه؟ 
فقال: إذا ذكرنا الله فحمدناه وسبحناه فتلك زيادته» فإذا غفلنا”؟ وضيعنا 
سينا نا ل 


)١(‏ (الأعمى) ليست في (ظ). 

(0) الصحابي الذي كانت له أخت تشتم النبي كَلهِ فقتلها هو عمير بن أمية الأنصاري» 
وليس هو عمير بن عدي بن خرشة الخطمي كما ذكره المؤلف» وهذا وهمء فعمير بن 
أمية الأنصاري كانت له أختء فكان إذا خرج إلى النبي كلةٍ آذته» وشتمت النبي 
يللء وكانت مشركة» واشتمل لها يوماً على السيف, ثم أتاها فوقف عليها فقتلهاء 
فقام بنوها فصاحواء فذهب إلى النبي يكَكهْ فأخبرهء فأهدر دمها. 
ولعل سبب وهم المصنف كله كون عمير بن عدي الخطمي قتل عصماء بنت مروان؛ 
التي كانت تعيب الإسلام وأهله ولم تكن أختاً له. 
انظر: الإصابة (/ 79)» وأسد الغابة (5/ .)١5٠‏ 

(*) أخرجه ابن عدي في الكامل (5/ )١50‏ في ترجمة محمد بن الحجاج اللخمي» 
والخطيب في تاريخ بغداد (17/ 494)» وابن عساكر في تاريخ دمشق -1754/01١(‏ 
65©؛ وابن الجوزي في العلل المتناهية )١14٠0 /١(‏ من طريق محمد بن الحجاجء 
عن إبراهيم الواسطي» عن مجالد» عن الشعبي» عن ابن عباس قال: (هجت امرأة 
من بني خطمة النبي كَل . ..) فذكره مطولاً» وفيه قصة الرجل الذي قتلها - وهو من 
بني خطمة ‏ فقال له النبي كه : «أما إنه لا يتتطح فيه عنزان» بدل «أبعدها الله؛ ولم 
يصرح في الرواية باسم الرجل الذي قتلهاء لكن أورد هذه القصة ابن سعد في 
الطبقات (؟//7 - 738)» وابن عبد البر في الاستيعاب (7/ 197) في ترجمة عمير بن 
عدي الخطمي. 

(5) في (ظ) و(ن): (وإذا أغفلنا). 

(0) في (ص): (فتلك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


م ا 


ء 00000 


قال الشيخ أبو الفتح نصرٌ المقدسيٌ وغيره من الأئمة: أجمع 
علماءٌ السنة والجماعة على أن الإيمانَ قولٌ وعمل» يزيد وينقض”*'. 


() من بداية هذا الفصل وإلى: (. . ..فذلك نقصانه) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 
السلف للصابوني (ص4١7‏ -517). ش 

(؟) أخرجه ابن سعد في الطبقات »0278١/54(‏ وابن أبي شيبة في الإيمان (ص") رقم 
»)١5(‏ وعبد الله بن أحمد في السنة )716/١(‏ رقم (575 - 570)» والطبري في 
صريح السنة (ص 750) رقم (58)» والبغوي في معجم الصحابة كما في الإصابة (1/ 
١0؛»‏ والآجري في الشريعة (؟/ 0817 084) رقم »)75١37-17١0(‏ وابن بطة في 
الإبانة (؟/ 8540) رقم 2)١١11(‏ وأبو نعيم في معرفة الصحابة )3١88/5(‏ رقم 
(6»© والصابوني في عقيدة السلف (ص2))7557 جميعهم من طريق حماد بن 


فذكره بنحوه. 
وهو عند الآجري في إسناده: (عن أبي جعفر» عن جده) بإسقاط أبيه» وهو يزيد بن 
عمير بن حبيب» ولم أجد له ترجمة فيما بحثت فيه. 
ووقع الشك في إسناده من حماد بن سلمة كما في طبقات ابن سعد» فمرة يقول: 
(عن أبيه» عن جده) ومرة: (عن جده مباشرة). 
وقد توقف الشيخ ناصر الدين الألباني في الحكم على إسناده» كما في تعليقه على 
كتاب الإيمان لابن أبي شيبة (ص7)؛ لأنه لم يجد ترجمة لوالد أبي جعفر؛ كما نص 
هو على ذلك. 
والذي يترجح لي أن إسناده حسن» فقد قال عبد الرحمن بن مهدي كما في تهذيب 
التهذيب :)١0١/8(‏ (كان أبو جعفر وأبوه وجده قوماً يتوارثون الصدق بعضهم عن 
بعضهم)» وكلامه محمول على التوثيق» لا مجرد العدالة فقط؛ لأنه ممن عرف 
بالتشدد في الرجال. 

(؟) قال شيخ الإسلام ابن تيمية كلل في الأصفهانية (ص170) معقباً على هذا الأثر 
بقوله : (فذكر زيادته بالطاعات وإن كانت مستحبة» ونقصانه بما أضاعه من واجب 
وغيره) . 

(5) قول أبي الفتح المقدسي لم أجده فيما بحثت فيهء ولعله موجود في كتابه المفقود: 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


إاءمم 


وأنكر الأوازعث”''. وعبالك» وسغيك ينغن اعد 7" وغيرهم 

رحمهم الله قولَ من يقولُ: إن الإيمان/[إقرارٌ]”” بلا عمل”*. 
5 0000 : زفف 
ويقولون””؟: لا إيمان إلا بعمل”" . 


- الحجة على تارك المحجة)؛ كما مر بنا سابقاً في (ص )١8١٠‏ حاشية (؟). 

)١(‏ هو عبد الرحمن بن عمرو بن يَحْمَدَء أبو عمرو الأوزاعي» عالم أهل الشام. روى 
عن عطاءء ومكحولء وقتادة» وغيرهم. وعنه الزهري. وشعبة» والثوري وغيرهم 
كثير. ولد سنة ثمان وثمانين يتيماً في حجر أمه. وكان إماماً في العلمء والزهدء 
والرواية» بل كان أعلم أهل زمانه. قال ابن كثير: وأجمع المسلمون على عدالته 
وإمامته. كانت وفاته سنة /ا6١ه.‏ 
انظر: سير أعلام النبلاء (17/ »)٠١1/‏ والبداية والنهاية .)18/١١(‏ 

(؟) هو سعيد بن عبد العزيز بن أبي يحيى التنوخي» أبو محمد الدمشقي» ثقة ثبت» قرين 
الأوزاعي. قال أحمد بن حنبل: ليس بالشام أصح حديثاً منه. وقال ابن معين: 
الحجة عبيد الله بن عمرء ومالك؛ وسعيد بن عبد العزيز. وذكر في ترجمته أنه اختلط 
في آخر عمره. 
انظر: تذكرة الحفاظ (5/ 07)» وتهذيب التهذيب (07/5). 

(*) في (ص): (قول)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبتهء وهو موافق لما في عقيدة السلف. 

(5) لعل المقصود بذلك مرجتة الفقهاء» كما قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الإيمان (ص 
07١7‏ نقلاً عن ابن عبد البر: (أجمع أهل الفقه والحديث على أن الإيمان قول 
وعمل. ولا عمل إلا بنية» والإيمان عندهم يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية» 
والطاعات كلها عندهم إيمان» إلا ما ذكر عن أبي حنيفة وأصحابهء فإنهم ذهبوا إلى 
أن الطاعات لا تسمى إيماناً» قالوا: إنما الإيمان التصديق والإقرار» ومنهم من زاد 
المعرفة) . 

(0) في (ظ) و(ن): (ويقول). 

(7) من قوله: (وأنكر الأوزاعي. ..) وإلى: (....لا إيمان إلا بعمل) نقله المؤلف 

بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص١77).‏ 

وهذا الأثر أخرجه عبد الله ابن الإمام أحمد في السنة -3775/١(‏ 7707) رقم (541)» 

(5/1” رقم 07/730 بنحوه عن الوليد بن مسلمء وأخرجه اللالكائي في شرح - 


ا كك كت ل 2000055 0 للك 


وقال أبو عثمان الصابونئٌ الحافظ كه: (ومن"'' كانت 


[طاعاته]”'' وحسناته أكثرء كان””" أكمل إيماناً ممن كان قليلَ الطاعبَء 
0 الإضاعة)2' . 


وقال إسحاق بن إبراهيم الحنظليٌ : (قِدِمَ ابن المبارك الري”", 


فقام إليه رجل من العبّادء الظنٌ به أنه يذهب مذهب الخوارج”". فقال 


اف 


أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (5/ )91"١ 97٠‏ رقم )١985(‏ بلفظه عن الوليد 
في عقيدة السلف: (فمن). 

في (ص): (طاعته)ء وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

في عقيدة السلف: (فإنه أكمل). 

في عقيدة السلف: (كثير المعصية والغفلة والإضاعة). 

نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص١751).‏ 

الرّيّ: هي مدينة مشهورة من أمهات البلادء وأعلام المدنء كثيرة الفواكه 
والخيرات» عجيبة الحسن» مبنية بالآجر المنمق المحكم الملمع بالزرقة. وفتحت 
في عهد عمر وَبْه على يد عروة سنة ٠1هء‏ وقد نسب إليها كثير من العلماء؛ م 
أبو حاتم وأبو زرعة الرازيان» وغيرهما. 

وهي الآن مدينة قديمة في شمالي إيران (جنوب شرقي طهران) فتحها العرب في زمن 
عمر على يد عروة بن زيد الخيل» وفيها ولد هارون الرشيد. 

انظر: معجم البلدان 02١7١ - ١١77/(‏ والموسوعة التاريخية الجغرافية لمسعود 
الخوند (5/؟7١5).‏ 

الخوارج : سموا بذلك لخروجهم على علي طه لأنه رضي بتحكيم الحكمين - في 
زعمهم ‏ فكفروا علياً ومعاوية وعثمان وكل من رضي بالتحكيم» ويقولون بتكفير 
مرتكب الكبيرة» وتخليده في النارء والخروج على الأئمة بالسيف». ويقال لهم: 
الحرورية» والشراة. من أشهر فرقهم: النجدات» والأزارقة» والإباضية. انظر: 
مقالات الإسلاميين (ص©29)»: والفرق بين الفرق (ص77)» والملل والنحل /١(‏ 
14). 


كا 5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
له: يا أبا عبد الرحمن» ما تقول فيمن يزني [ويسرق]”'' ويشرب 
اتخير؟ فتاآل27 :لا أخر” "مو الآيمانة فقال: :يا أباغبنا الرحمن 
على كبر السنّ صرت مرجتئاًء فقال: لا تقبلني المرجئة”©: المرجئة”) 
تقول اتنا مقبولةً وسكاتنا معفورة ولو علمث أنه فبلق"" مي 
حي لشهدت أني في ال 


وقال عمر َيه : (لو وزن إيمان أبي بكر ديه بإيمان أهل الأرض 
0 
لرجح)”* . 


)١(‏ في (ظ) و(ن) وهو موافق لما في عقيدة السلف وليس في (ص). 

(؟) في (ظ) و(ن): (قال) وهو موافق لما في عقيدة السلف. 

(9) في (ظ) و(ن): (لا أخرجه به). 

(5) المرجتة: نسبة إلى الإرجاءء والإرجاء له معنيان: 

أ بمعنى التأخير؛ لأنهم يؤخرون العمل عن مسمى الإيمان. 

ب إعطاء الرجاء» فهم يقولون: لا يضر مع الإيمان معصية» كما لا ينفع مع الكفر 
طاعة. 

وهم أربعة أصناف: مرجئة الخوارج» ومرجئة القدرية» ومرجئة الجبرية» والمرجئة 
الخالصة» وهم فرق كذلك مثل: اليونسية» والغسانية» والثوبانية» والتومنية؛ 
والمريسية» والصالحية. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص1"7١)»‏ والفرق بين الفرق (ص203267»: والملل 
والنحل .)١57/١(‏ 

(5) في (ظ) و(ن): (والمرجئة). 

(1) في عقيدة السلف: (ولو علمت أني قبلت). 

690 نقله المؤلف بالنص من عقيدة السلف للصابوني (ص”77؟ - 2)7174 حيث سمعه 
الصابوني من الحاكم» وأشار الذهبي إلى هذه القصة في سير أعلام النبلاء (// 
6) في ترجمته لعبد الله بن المبارك. 

(4) أخرجه عبد الله بن أحمد في السنة (١/71/8؟)‏ رقم (4519-451)) وفي زياداته على 
فضائل الصحابة /١(‏ 414) رقم (507).» والخلال في السنة (5/ 55) رقم ,)١١75(‏ 
والبيهقي في الشعب )59/١(‏ رقم (5)» وابن عساكر في تاريخ دمشق /7٠(‏ ب 


فصل (؟1١)‏ ظ ا حكن 


قلت: وول عم ا ا ا 


(وزنتٌ الأمة فرجحتّها. ووزنها أبو بكر فرجحها»”" 0 وهو عام فر في كل 
شيءِ من أعمال ا والجوارح. 


1 0 الرباط يقول: قال ل 60 ع 1 
.)١/‏ من طرق» عن عبد الله بن شوذب» عن سلمة بن كهيل» عن هزيل بن 
شرخبيل “قال قال عجر ..... فذكره بلفظه. وقد صحح هذا الأثر موقوفاً على 
عمرء جماعة من الأئمة» منهم الدارقطني في العلل (7077/1)» والسخاوي في 
المقاصد الحسنة رقم 


(0 


(404)»: وابن طولون الدمشقي في الشذرة في الأحاديث المشتهرة (7/ 47) رقم 
(2)71/4 والعجلوني في كشف الخفاء )١110/7(‏ رقم (207170 والشوكاني في 
الفوائد المجموعة (ص778) رقم .)1١54(‏ 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

أخرجه ابن عدي في الكامل (5/ 7760 7”75) من حديث ابن عباس مرفوعاً: 
«وزنت بالخلق كلهم فرجحت بهم» ثم وزن أبو بكر فرجح بهم. . ...2 الحديث. 
قال ابن عدي: (غير محفوظ). : 

وفي إسناده معروف بن أبي معروف البلخي» قال ابن عدي في الكامل (5/ 0770): 
«يسرق الحديث). 

وأخرجه أحمد في مسنده (77/1)» وعبد بن حميد في المنتخب (01/7) رقم 
(854)» وعبد الله في زوائده على فضائل الصحابة )7١7/١(‏ رقم (2»)774 وابن أبي 
عاصم في السنة (7/ 610) رقم (118) من حديث ابن عمر مطولاً» وفيه أن النبي 
يك قال: «فوضعت في كفة» ووضعت أمتي في كفة» فوزنت بهم فرجحت.» ثم جيء 
بأبي بكرء فوزن بهم فوزن» ثم جيء بعمرء فوّزْن» فورّن و8 الحديثف» 
قال أحمد شاكر في تعليقه على المسند (/1/ 7737) رقم (0479): (إسناده صحيح). 
وقال الألباني في ظلال الجنة (؟/ 0106): (حديث صحيح). 


() في (ظ) و(ن): (وقال). 
(5) في (ص): (سعد)ء وفي (ظ) و(ن): (السعيد) وفي عقيدة السلف ما أثبته. 


(6) 


في (ص) وفي عقيدة السلف وليست في «(ظ) و(ن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


م سي [سسس ب سس 


عبد الله بن [طاهر]”"'2: يا أحمد إنكم تبغضون هؤلاء القومّ جهلاً» وأنا 
أبغضهم عن معرفة» إن أوّل أمرهم: أنهم لا يرون للسلطان طاعة”"' . 
والثاني : أنه ليس للإيمان عندهم كدر واه لذ [اسسوي]” أن 
أقول: إيماني كإيمان يحيى بن يحيى”*': ولا كإيمان أحمد بن حنبل» 
وهم يقولون: إيماننا كإيمان جبريلَ وميكائيل)””'. 
وقال ابن خزيمة أيضاً: (سمعت الحسين بن حرب"'' أخا 


أحمد بن حرب الزاهد””" يقول: هد أن دين أحمد بن حرب الذي 


ب/١‎ 


)١(‏ في (ص): (ظاهر)ء وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(؟) ذكر الأشعري في مقالات الإسلاميين )5١5 /١(‏ أن القول بالخروج على أئمة الجور 
وعدم طاعتهم قول كثير من المرجئة» كالجهم بن صفوان» والحارث بن شريح. 
كما نقل عبد الله بن أحمد في السنة )1١0//١(‏ رقم (*751) عن سفيان بن عيبنة 
والأوزاعي أنهما قالا: (إن قول المرجئة يخرج إلى السيف). 

(9) في (ص): (أستخير)ء وفي (ظ) و(ن) وعقيدة السلف ما أثبته. 

(5) هو يحبى بن يحبى بن بكر بن عبد الرحمنء أبو زكريا التميمي المنقري النيسابوري» 
شيخ الإسلام» وعالم خراسان» كتب ببلده وبالحجاز والعراق والشام ومصرء لقي 
صغار التابعين منهم كثير بن سليم. وسمع من الليث بن سعدء وسليمان بن بلال. 
وحدث عنه البخاري» ومسلم. ولد سنة 57١ه.‏ قال إسحاق ابن راهويه: ما رأيت 
مثل يحيى بن يحيى» ولا أحسب أنه رأى مثل نفسه» وبمثله قال أحمد بن حنبل عنه. 
وأجمعوا على أنه ثقة حافظ قدوة. توفي سنة 1157ه. ش 
انظر: الجرح والتعديل »)١891/4(‏ وسير أعلام النبلاء 2)0177/1١(‏ وتهذزيب 
التهذيب (17/9"). 

(0) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص7775). 

(1) هو الحسين بن حرب بن عبد الله بن سهل بن فيروز النيسابوري» الفقيه المحدث. قال 
الذهبي في ترجمة أخيه أحمد بن حرب قال: زكريا بن حرب: فلما راهق أحمد بن 
حرب» حج مع أخيه الحسين بن حرب» فأقام بالكوفة وبالبصرة وبغداد للطلب. 
انظر: معرفة علوم الحديث (ص901١)»‏ وسير أعلام النبلاء (11/ 0719 . 

610 هو أحمد بن حرب بن عبد الله بن سهل بن فيروز أبو عبد الله النيسابوري» الإمام ‏ 


لا مم حاوف سد 


يدين الله به: أن الإيمان قولٌ وعملء ويزيد”2 وينقص)2" . 


2 يمك . 


3 القدوة شيخ نيسابور. سمع من سفيان بن عييئة» وأبي داود الطيالسي وغيرهما. وروى 
عنه أحمد بن الأزهر وسهل بن عمارء والعباس بن حمزة وغيرهم. له مصنفات كثيرة 
منها: كتاب الأربعين» وكتاب عيال الله وكتاب الزهد وغيرهاء رغب الناس في 
سماع كتبهء قال الذهبي: كانت تنتحله الكرامية وتعظمه؛ لأنه أستاذ محمد بن كرام 
ولكنه سليم الاعتقاد بحمد الله. مات سنة 175اه. 
انظر: تاريخ بغداد »)١١8/5(‏ وسير أعلام النبلاء »2)77/١1(‏ وشذرات الذهب 
.)8١/0(‏ 

() في عقيدة السلف: (يزيد) بدون واو. 

(؟) أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص 790 - 775). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]م احرف 


8 فصل ١ )١1١(‏ 
يجب اعتقاد أن المؤمنّ إذا أذنبَ ذنوباً كثيرة» صغائر كانت أو 
كبائرء لا يكمّْرٌ بها وإن خرج من الدنيا غير تائب منهاء ومات على 


الإخلاص والتوحيد”'“'» إلا أن يعتقد تحليلٌ ما حرّم اللّه» أو تحريم ما 
أحلّ الله فإنه يكفر بذلك؛ لأنه ذنبٌ من الذنوب القلبيّة المكفرة”"". 
قال بعض العلماء: إلا أن يكون متأوّلاً في ذلك» قلنا: إن أردت 
التأويل المصادم فلا سمع ولا طاعة لك ولا لناء وإن أردت التأويل 
الملائم فليس في ذلك كلامنا”"» والله يعلم المفسدّ من الممصلح. 


)١(‏ من بداية الفصل وإلى قوله: (على الإخلاص والتوحيد)» نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص73756). 

(فة الكفر يقع بالاعتقاد والقول والعمل؛ وليس منحصراً في الاعتقاد ‏ كما يقول به قوم - 
كما أنه ليس شرط التكفير الاعتقاد ‏ كما يقول به آخرون -. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كله في الصارم المسلول (ص؟١0):‏ (إن سب اللهء أو 
سب رسوله كفر ظاهراً وباطناً» سواء كان الساب يعتقد أن ذلك محرمء أو كان 
مستحلاً له. أو كان ذاهلاً عن اعتقاده» هذا مذهب الفقهاءء» وسائر أهل السنة 
القائلين بأن الإيمان قول وعمل). 
والمصنف كطَللله موافق لأهل السنة والجماعة في قولهم هذاء وكلامه هنا لا يراد به 
اشتراط الاعتقاد في التكفير عموماًء وإنما أراد به اشتراط ذلك في وقوع التكفير 
بالمعاصي بأن يعتقد تحليل ما حرم الله أو تحريم ما أحل سبحانه» وهذا ظاهر. 

[فرة ما ذكره المؤلف من تفصيله للتأويل المقبول والمردود حق؛ إذ ليس كل تأود يعتبر 
سائغاً ومقبولاً» فهناك من التأويل ما يعتبر سائغاً» ومنه ما ليس كذلكء» فلابد من 
مراعاة ذئك» وعدم الخلط بينهما. 


لشت كد 


وأمر كل من ارتكب ذنباً - لا نكمّره به إلى الله إن شاء عفا 
عنه» وأدخله الجنة يوم القيامةِ سالماً غانماً غير مبتلى بالنار ولا يعاقب 
على ما [ارتكبه]”'' من الذنوب» واكتسبه» ثم استصحبه إلى القيامةٍ من 
الآثام والأوزار» وإن شاء عاقبه وعذّبه مدَّةٌ بعذاب النارء فإن عذّبه لم 
يخلده فيهاء بل يعتقه/ ويخرجه منها إلى نعيم دار القرار”" . 


وكان الشيخ”" الإمام أبو الطيب سهل بن محمد الصعلوكك”*) 


-0 يقول قوام السنة الأصفهاني في الحجة في بيان المحجة (؟/ :)5١١- 6٠١‏ (المتأول 
إذا أخطأء وكان من أهل عقد الإيمان» نظر في تأويله» فإن كان قد تعلق بأمر يفضي 
به إلى خلاف بعض كتاب الله أو سنة يقطع بها العذرء أو إجماع فإنه يكفر ولا يعذر؛ 
.لأن الشبهة التي يتعلق بها من هذا ضعيفة لا يقوى قوة يعذر بها؛ لأن ما شهد له أصل 
من هذه الأصولء فإنه في غاية الوضوح والبيان» فلما كان صاحب هذه المقالة لا 
يصعب عليه درك الحق» ولا يغمض عنده بعض موضع الحجة لم يعذر في الذهاب 
عن الحق» بل عمل خلافه في ذلك على أنه عناد وإسرار» ومن تعمد خلاف أصل 
من هذه الأصولء وكان جاهلاً لم يقصد إليه من طريق العناد فإنه لا يكفر؛ لأنه لم 
يقصد اختيار الكفرء ولا رضي به» وقد بلغ جهده» فلم يقع له غير ذلك» وقد أعلم 
الله سبحانه أنه لا يؤاخذ إلا بعد البيان» ولا يعاقب إلا بعد الإنذار» فقال تعالى: 
رما كات أَنَّهُ لِضِلَّ هَرما بَعَدَ إِذْ هدَهُمْ حَىٌّ بي لَهُر مَا يَتَقُوتَ4. فكل من هداه 
الله يق ودخل في عقد الإسلام؛ فإنه لا يخرج إلى الكفر إلى بعد البيان). وانظر: 
نواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد العزيز العبد اللطيف (ص 760 - 97)؛ 
ونواقض الإيمان الاعتقادية للدكتور محمد الوهيبي .)77/١(‏ 

٠ في (ص): (ارتكب)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته.‎ )١( 

(1) من قوله: (وأمر كل من ارتكب ذنبا. . . ..)» وإلى قوله: (..... إلى نعيم دار 
القرار) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص775). 

(9) (الشيخ) ليست في (ظ) و (ن). 

(5) هو سهل بن محمد بن سليمان بن محمد العجلي» أبو الطيب الصعلوكي 
النيسابوري» الفقيه الشافعي» تفقه على والدهء وسمع من أبي العباس الأصم. قال 
الحاكم : هو من أنظر من رأيناه» تخرج به جماعة» وبلغني أنه كان في مجلسه أكثر - 


4/ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
إ سي ا ا م 
كه يقول: (المؤمن المذنبٌ وإن عذّب بالنار فإنه لا يُلقى فيها إلقاء 

يمو سس 5 و ٠‏ 0 ر 3 .- 32 
الكفارء ولا يَلقى فيها غ31 اكفاك ول شف فين 7 قفاء 
الكفارء ولا يبقى فيها بقاء الكفار*”” . 


قال الشيخ الإمام”' أبو عثمان الصابوني 85 تلميذ أبي الطيب 
الصعلوكي المذكور: (معنى”" ذلك أن الكافر يجن على وجهه إلى 
النار» ثم يُلقى”"' في النار منكوساً في السلاسلء والأغلال» والأنكال 
الثقال. 


والمؤمن المذنب إذا ابتَلِيَ بالنار؛ فإنه يدخل كما يدخل المجرم 

الس في غ00 على لد عير كيس 03 

من خمسمئة محبرة. قال الذهبي: كان بعض العلماء يعد أبا الطيب المجدد للامة 
دينها على رأس الأربعمئة. توفي في رجب سنة 54٠54ه.‏ 
انظر: طبقات الشافعية للسبكي (5/ 097 وسير أعلام النبلاء (117/ 207017 
والبداية والنهاية .)7"785/11١(‏ 

)١(‏ في (ن): (إلقاء). 

(؟) عبارة: (ولا يلقى فيها لقاء الكفار) ليست في (ظ). 

() في (ظ) و(ن): (بها). 

(4) في عقيدة السلف: (المؤمن المذنب وإن عذب بالنارء فإنه لا يلقى فيها إلقاء 
الكفارء ولا يبقى فيها بقاء الكفارء ولا يشقى فيها شقاء الكفار). 

(6) نقله المؤلف بالنص من عقيد السلف (ص"ل” ‏ //77). 

(5) في (ظ) و (ن): (قال شيخ الإسلام أبو عثمان). 

10 في عقيدة السلف: (ومعنى). 

(4) في عقيدة السلف: (يسحب). 

(9) في عقيدة السلف: (ويلقى فيها منكوسا). 

)٠١(‏ في عقيدة السلف: (في الدنيا السجن). 

)١١(‏ في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

(؟١)‏ في عقيدة السلف: (من غير إلقاء وتنكيس). 


ا 
وح تقولد ليلق "من الكان لقاء![الكنان]1": أن الكافر حرق 
يله كله وز يكل عليه يدل علدا غيزه ليذوق ايدان" نروآما 
المؤمنون فلا تلفح وجومّهم النارٌء ولا تحرق أعضاء السجود منهه”', 
وحرم'"' الله على النار أعضاء سجوده. ومعنى قوله: لا" 0 في 
النار بقاء الكفار؛ أن الكافر يخلدُ" ولا يخرج منها [أبد]”". ولا 

يخلّد الله من مذنبي المؤمنين في النار أحداً. وقوله”''': ولا يشقى 
بالكان كقاء الكفناق ا" أن الكما ]2079 0ن كن عه 
اللهء ولا”*'' يرجون راحة بحالء وأما المؤمنون فلا ينقطع طمعهم من 
رحمة الله في كل حال. وعاقبة المؤمنين'' كلهم الجنةٌ؛ لأنهم خلقوا 


)١(‏ في عقيدة السلف: (لا يلقى في النار إلقاء الكفار). 

(؟) في (ص): (الكافر)» وفي (ظ) و (ن) ما أثيته. 

(©) في عقيدة السلف: (كلما) بدون واو. 

(5) بعد قوله (ليذوق العذاب) قال الصابوني في عقيدة السلف : (كما بينه الله في كتابه في 
قوله تعالى: «إإنَّ لذن موأ اا سَوْقَ مُصلِمَ كا كلم نيت جُلودُهُم يدهم جلوًا حَيرهَا 
لِيَدُوقُوا لْعَدّابٌّ» [النساء: 55]). ١‏ 

(5) في (ظ) و (ن): (منه). 

(؟) في عقيدة السلف: (إذ حرم الله). 

0) في (ظ) و (ن): (ولا). 

(8) في عقيدة السلف: (يخلد فيها). 

(9) في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

)٠١(‏ في عقيدة السلف: (ومعنى قوله). 

(١1)(فمعناه)‏ ليست في عقيدة السلف. 

)1١(‏ في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

)١(‏ في عقيدة السلف: (فيها من رحمة الله). 

)١5(‏ في (ظ) و (ن): (فلا). 

)١6(‏ في (ظ): (وعاقبة المؤمنون)» وهو خطأ. 


لانتقاد 


الاعتقاد الخالص من الشك وا 
د ا ا 0 


7/ب لها وخلقت لهم/ فضلاً من الله اه 


واختلف العلماء من أصحاب الحديث» وير فى ترك 
المسلم صلاةً الفرض متعمّداً» فكمّره بذلك أحمدٌ بن حنبل”'' وجماعة 
من [غلماء]0”© السلف:» وأخرجوة ان ليد الإسلام)'"7, و 


)١(‏ في عقيدة السلف: (واختلف أهل الحذيث فى ترك 

(؟) ممن ذكر هذا القول عن الإمام أحمد كله ابن هانئ في مسائل الإمام أحمد (؟/ 
37») والخلال في أحكام أهل الملل (ص09١22»‏ والمروزي في تعظيم الصلاة 
(؟/8؟1). 

(9) في (ظ) و (ن) وليست في (ص). 

(4) في (ظ) و (ن) وعقيدة السلف وليست في (ص). 

(5) في عقيدة السلف: (من). 

0) نقله المؤلف بالنص من عقيد السلف (ص/الا”؟ ‏ 579). 

9) إذا ترك المكلف الصلاة منكراً لوجوبها وجاحداً لها كفر بالاتفاق» أما إن كان 
معتقداً وجوبهاء ولكنه تركها كسلاً حتى خرج الوقت» ففي ذلك خلاف بين أهل 
العلم على أقوال: ش 
القول الأول: أنه كفر بذلك كفراً مخرجاً عن الملةء يقتل إذا لم يتب ولم يصل» 
وذهب إليه جماعة من السلف؛. وهو مروي عن علي بن أبي طالب» وهو إحدى 
الروايتين عن أحمد بن حنبل» وبه قال عبد الله بن المبارك» وإسحاق بن راهويهء 
وهو قول لبعض أصحاب الشافعي. 
القول الثاني : أنه لا يكفرء بل هو فاسق» فإن تاب وإلا قتل حداّء وذهب إليه الإمام 
مالك والشافعي وكثير من أصحابهما. 
القول الثالث: أنه لا يكفرء ولا يقتل» بل يعزر ويحبس حتى يصلي أو يموت» 
وذهب إليه أبو حنيفة وجماعة من أهل الكوفة والمزني صاحب الشافعي. 
انظر: نيل الأوطار للشوكاني .)07541١-714٠ /١(‏ وكتاب الصلاة وحكم تاركها لابن 
القيم (ص6١١).‏ 
والقول الذي تدل عليه نصوص الكتاب والسنة» والأقرب إلى الصواب هو القول 
الأول إذ قال بتكفير من تعمد ترك الصلاة تهاوناً وكسلاً جمع من الصحابة وي وكثير ‏ 


فصل (؟1١)‏ ش 
6:2 ا ا ا اند 
قال من أصحاب الشافعي منصورٌ الفقيه'"”" في كتابه: المستعمل في 
الفقه” رحمهما الله للخبر الصحيح المعنى”* المرويّ في ذلك عن 
النبي يكل أنه قال: «بين العبد وبين الكفر ترك الصلاة»"'": وقال 
كه : «العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد كفر»”" . 


- من أئمة أهل العلمء وممن ذكر ذلك المروزي في تعظيم قدر الصلاة (515/5) 
حيث قال: (وهذا مذهب جمهور أصحاب الحديث)» وذكره ابن تيمية في الفتاوى 
(08/90) حيث قال: (وهل يُقتل كافراً أو مسلماً أو فاسقاً؟ فيه قولان» وأكثر 
السلف على أنه يقتل كافراًء وهذا كله مع الإقرار بوجوبها). 
انظر: مجموع الفتاورى (59//ا4). (094/18” - 7”560)ء والحموية (ص5550). 
بتحقيق الدكتور حمد التويجري» ونواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد 
العزيز العبد اللطيف (ص٠١40‏ - 598). 

)١(‏ هو أبو الحسن منصور بن إسماعيل التميمي» المصريء الشافعي» الضريرء كان 
فقيهاً متصرفاً في علوم كثيرة لم يكن في زمانه في مصر مثله. قرأ على أصحاب 
الشافعي وأصحاب أصحابه» له مصنفات مليحة في الفقهء منها: الهداية» والسافرء 
والواجبء والمستعمل» وغيرها. وله شعر مليح» توفي سنة ست وثلاثمئة. 
انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي (517/8/75)» وطبقات الشافعية للأسنوي /١(‏ 
48 رقم (775)., وسير أعلام النبلاء (5 0518/١‏ . 

(؟) ذكر الإمام النووي كأنه من قال بكفر تارك الصلاة من أئمة الشافعية» ومنهم منصور 
الفقيه» في المجموع شرح المهذب (7/ .)١9‏ 

() هذا الكتاب من الكتب المعتمدة في الفقه الشافعي» وببحثت عنه مطبوعاً أو مخطوطاً 
فلم أجدهء ويبدو أنه مفقود» وكل من ترجم لمنصور الفقيه نسب هذا الكتاب إليه. 

(5:) في (ظ) و (ن): (المرضي). 

() في (ظ) و (ن): (بين العبد والكفر). 

(5) أخرجه أبو داود في السنة» باب في رد الإرجاء (08/5) رقم (2»)471 وأبن ماجه 
في إقامة الصلاة» باب فيمن ترك الصلاة /١(‏ 0745 رقم .)1١14(‏ 

)6 أخرجه الترمذي في الإيمان» باب ما جاء في ترك الصلاة (5/ )١8‏ رقم (5111)) 
والنسائي في الصلاة» باب الحكم في تارك الصلاة 2»)111/١1(‏ وابن ماجه في إقامة 
الصلاة» باب ما جاء فيمن ترك الصلاة /١(‏ 757) رقم 221١1/4(‏ وأحمد في المسند - 


يندا 0 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

وقال شقيق بن سلمة أبو وائل”'' التابعيّ الإمام الجليل» وأدرك 
زمان النبي 2 (ما كان أصحابٌ النبي”" محمد”" كل يعدُُون شيئاً 
تركٌه كفرٌ غير الصلاة)9؟' . 


- (40255/0 وابن أبي شيبة في الإيمان (ص4١)‏ رقم (45) من حديث بريدة بلفظه . 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحيح غريب). 
وقال الألباني في هامش كتاب الإيمان لابن أبي شيبة (ص :)١6‏ (إسناده صحيح على 
شرط مسلم). 

)١(‏ هو شقيق بن سلمة الأسدي, أبو وائل الكوفي» مخضرمء أدرك النبي يَكلِةِ وما رآه. 
روى عن عمر بن الخطاب» وعثمان» وعلي وَق. وروى عنه حبيب بن أبي ثابت» 
والحكم بن عتيبة. كان من أعلم أهل الكوفة بحديث ابن مسعود. وقال ابن معين: أبو 
وائل ثقة لا يُسأل عن مثله. وقال الذهبي: كان رأساً في العلم والعمل. توفي سنة 
امه. 
انظر: طبقات ابن سعد (45/7)» وسير أعلام النبلاء (4/ 42١71‏ وتهذيب التهذيب 
(/549). 

() «النبي) ليست في (ن). 

(؟) (محمد) ليست في (ظ). 

(5) أخرجه الترمذي في الإيمان» باب ما جاء في ترك الصلاة 5( 19) رقم (1311) من 

طريق الجريري؛ عن عبد الله بن شقيق العقيلي قال: (كان أصحاب محمد كَلِةِ لا 

يرون شيئاً من الأعمال تركه كفر غير الصلاة). 

قال الألباني في صحيح سنن الترمذي رقم (705717): (صحيح)» وكذا في المشكاة 


رقم (9/ا0). 

ووصله الحاكم بذكر أبي هريرة فيه؛ أخرجه في المستدرك )//١(‏ من طريق 
الجريري؛ عن عبد الله بن شقيق العقيلي» عن أبي هريرة قال: :...... فذكره بلفظ 
الترمذي السابق. 

تنبيه : قول المؤلف (شقيق بن سلمة) وهم منه» وإنما هو عبد الله بن شقيق العقيلي؛ 
والله أعلم. 


وعبد الله بن شقيق العقيلي هو أبو عبد الرحمن» ويقال أبو محمد البصري» روى عن 
أبيه على خلاف فيهء وعن عمر وعثمان وعلي وك ؛ وعنه محمد بن سيرين وقتادة. َّ 


0 0 ا 


وذهب الشافعي وجمهور أصحابه وجماعة من علماء السلف 
رحمهم الله إلى أنه لا يكمّرُ[بها]”'' ما دام يعتقد وجوبهاء وإنما 
يستوجب القتل كما يستوجبه المرتدٌ عن الإسلام. 

وتأوّلوا الأحاديث على من ترك الصلاة جاحداً لها”"؟؛ كما أخبر 
الله تعالى عن يوسف 8ه أنّه قال: إن َرَت هلد هه َرْرِ لا يَؤْممُونَ يله 


وشم لجرو هم ككنرون» [يوسف: ع0 ولم يكن تلبس بكفرء ولكن تركه 
)0 
ترك محا ذه تخا لظم مقن لنت و الموم ا وما ب مه 


وهو من تابعي أهل البصرة» ثقة في الحديث» وثقه أحمد بن حنبل» وأبو حاتم 
وابن معين. 
انظر: الجرح والتعديل 2»)8١/0(‏ وتهذيب التهذيب (7735/4). 

)١(‏ في (ص): (به)2» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) الأحاديث الواردة في هذه المسألة علقت الكفر بترك الصلاة» فمناط الحكم بالكفر 
فيها ترك الصلاة» وقد يكون هذ الترك جحوداً» أو تهاوناً أو كسلاً. فمن قال إن تارك 
الصلاة لا يكفر إلا إذا كان جاحداً لوجوبهاء فقد جعل مناط الحكم في هذه المسألة 
غير ما حدده الرسول كله ثم إنه على هذا التأويل لا فرق بين الصلاة وغيرهاء فلا 
تكون إقامتها عهداً وحداً يعرف به المسلم من الكافر؛ لأن من ترك شيئاً من شعائر 
الإسلام وفرائضه الظاهرة جحوداً لوجوبها فهو كافر بالإجماع» فجحد الوجوب لا 
يختص بالصلاة وحدهاء مع أن الصحابة وش قد جعلوا ترك الصلاة هو مناط الكفر 
دون بقية الأعمال. فعلم من كل هذا أنه لا اعتبار بقول من يخصص الترك بالجحود. 
وأخرج الخلال في أهل الملل والردة من كتابه الجامع (؟/ 01720) رقم (15) قولاً 
للإمام أحمد في تارك الصلاة» حيث قال: (لا أعرفه إلا هكذا من ظاهر الحديث» 
فأما من فسره جحوداً فلا نعرفه). 
انظر: مجموع الفتاوى (7/ :»)5١15‏ والدرر السنية في الأجوبة النجدية (5/ ؟١١))‏ 
ونواقض الإيمان القولية والعملية للدكتور عبد العزيز العبد اللطيف (ص490 - 
57)») وضوابط التكفير للدكتور عبد الله القرني (ص .)١1916- 1١9090‏ 

() في (ظ) و (ن): بدون قوله تعالى: ظوَهُم بالْأحْرَو هُمْ يرود [يوسف: 377].. 

(4) في (ظ): (نزل). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لإا 53> ا ا ا ست 


عاتن 000) 


2 جك 


)١(‏ من قوله: (وذهب الشافعي. ..)» وإلى: (. ..ترْك جاحدٍ له) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف (ص519؟). 

(0) قياس المؤلف كله الترك في آية يوسف بالترك الوارد في الأحاديث الدالة على كفر 
تارك الصلاة» قياس مع الفارق» وبالرجوع إلى تفسير هذه الآية نجد أن ابن كثير فسر 
الترك بالاجتناب والهجر؛ كما في تفسيره (75/ 2074٠‏ وبين الشيخ السعدي في 
تفسيره لهذه الآية (ص7”98): (والترك كما يكون للداخل في شيء ثم ينتقل عنهء 
يكون لمن لم يدخل فيه أصلاًء فلا يقال: إن يوسف كان من قبل على غير ملة 
إبراهيم) . 


5 9 


زيجت أن ينعفد أن أكسنات الاك مبخلوفة لله تعالى"" من «غير 
مريةٍ فيهء ولا أعلم أحداً/ من أهل الحقٌّ والهدى يُنكر هذا القول» «#ر/ا 


وينفيه . 


وأن الله تعالى يهدي من يشاء لدينه» ويضل من يشاء عنه» لا 
يا لم 1 الله 35 عليهء ولا عذرٌ له لديه”"©» قال الله يق: «ثل 
رو لمعه الب َو سآ لَهَدَسَم أَبمَعِينَ» [الأنعام: 144]» وقال تعالى: 
<رلر يْثنا كينا عن تين مُدَدهَا و كنّْ حن. لفل عمق لأمادن جهن 
رت الجن والتاين معت » [السجدة: 18]» وقال تعالى: #إوَلقَدٌ دنا 
0 رت لخن لانن » [الأعراف: 178]» فسبحانه خلق الخلق 
بلا حاجقٍ [منه]"' إليهم؛ ٠‏ فجعلهم فريقين: فريقاً للنعيم فضلاً» وفريقاً 
في الجحيم عدلاً وجعل منهم غوياً رودا وثقياً وسعيد! ؛ وَفريا 
من رحمته ويعيداًء 31 سكل عا يفعل وهم 3 و سكلوت# [الأنبياء: 31]» 0 
د كَْلقُ وَالكددُ يَارَكَ الل رب ألْعَلِيِيَ4 [الأعراف: 604. قال الله وق : ... 


كا بَدَأك تَودُوقَ © 5 هَدَى وَهْرِيفًا حخّ عَلدِمُ الكل ً» [الأعراف: 798 


آ_ 


)١(‏ قوله هذا فيه رد على القدرية القائلين بأن العباد هم الذين يخلقون أفعالهم. 

(؟) قوله هذا فيه رد على الجبرية القائلين بالجبرء وأن العباد مجبورون على أفعالهم» 
ولا اختيار لهم في ذلك» وأن الفاعل الحقيقي هو الله والعباد فاعلون بالمجاز لا 
قدرة لهم» ولا اختيار. 

(9) في (ص): (فيه)2 وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل ا ا ا ل ع 


٠‏ وقال تعالى: وليك يتَاُمَ تر نصيبهم من لكب » [الأعراف: 7ا7]» وقال 
ابن عباس ويا : 0 والشقاوة)0 . 
وعن عبد الله بن مسعود ييه قال: حدثنا رسول الله يك - وهو 
الصادق المصدوق -: «إن خلق أحدكم يجمع في بطن أمه أربعين يوماً» 
ثم يكون علقةً مثل ذلك» ثم يكون مضغة مثل ذلك» ثم يبعث الله إليه 
*:/ب الملك بأربع كلمات: رزقه» وعمله. وأجله. وشقيّ أو سعيد/». 
فوالذي نفسي بيده إن أحدكم ليعمل بعمل أهل الجنة حتى ما يكون بينه 
وبينها إلا ذراع» ثم يدركه ما سبق له في الكتاب فيعمل بعمل أهل النار 
فيدخلهاء وإن أحدكم ليعمل بعمل أهل النار حتى ما يكون بينه وبينها 
إلا ذراع» ثم يدرك ما سبق له في الكتاب فيعمل بعمل أهل الجنة 
فيدخلها»” '' رواه البخاري ومسلم» وهذه الرواية لفظ أبي العباس محمد بن 
إسحاق [السرا]70) بب-00000 0 00 اا 00 


)١(‏ ذكره الصابوني في عقيدة السلف (ص١58)‏ عن ابن عباس بلفظه» دون إسناد. 
وأخرجه ابن جرير الطبري في تفسيره (119/4) من طريق مجاهدء عن ابن عباس: 
لِأليِكَ ينَاشُمْ نيم يْنّ الْكِتبٌ» قال: من الشقاوة والسعادة. 

ا 0 عن ابن 
عباس أيضاً بلفظ: (ما قدر لهم من خير وشر). 

ولم يتكلم عليه الشيخ أحمد شاكر في القسم الذي حققه من تفسير الطبري (؟١١/‏ 
)رقم (ككهةع١).‏ 

(؟) أخرجه البخاري في بدء الخلق» باب ذكر الملائكة (5/ 7”07) رقم (072708)»: ومسلم 
في القدرء باب كيفية الخلق الآدمي )39١5/5(‏ رقم (778417) من حديث عبد الله بن 
مسعود. 

() في (ص): (السراح) وفي (ظ) و (ن) ما أثبته 

(5) هو محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن مهران, الإمام الحافظ الثقة» أبو العباس 
الثقفي» مولاهم الخرساني النيسابوري» صاحب المسند الكبير على الأبواب» 
والتاريخ. ولد سنة 7١1ه.‏ سمع من إسحاق بن راهويه» وقتيبة بن سعيد. حدث عله - 


سوم اب لد 


5 )22)غ2 
عن يوسف بن موسى 2 . 


وعن عائشة وَقًا عن رسول الله يل قال: (إِنَ الرجل ليعمل بعمل 
أهل الحنة. وإنه لمكتوب في الكتاب أنه من أهل النارء فإذا كان عند 
بعمل أهل النارء وإنه لمكتوب في الكتاب أنه من أهل الحنة. 0 
قبل موته عمل بعمل أهل الجنة فمات فدخل الجنة)”' حد 


قرف 


- البخاري ومسلم» خارج الصحيحين» وأبو حاتم الرازي» وأبو حاتم البستي. قال 

الخطيب : كان من الثقات الأثبات» عنى بالحديث» وصنف كتباً كثيرة وهي معروفة. 
ثقه ابن أبي حاتم. 

انظر: الجرح والتعديل »)١97/1(‏ وتاريخ بغداد »)7554/1١(‏ وسير أعلام النبلاء 
(4/1م. 

)١(‏ هو يوسف بن موسى بن راشد بن بلال القطان» أبو يعقوب الكوفي» سكن الري. 
روى عن أبيه» وابن إدريس» وجرير بن عبد الحميد وغيرهم. وعنه البخاري» وأبو 
داودء والترمذي وغيرهم. 
قال أبو حاتم وابن معين: صدوق. وقال النسائي : لا بأس به. وقال الخطيب: وصفه 
غير واحد بالثقة» وأخرج له البخاري في صحيحه. مات ببغداد سنة 01 1ه في شهر 
صفر. 
انظر: تاريخ بغداد /١5(‏ 20755 وتذكرة الحفاظ (058/17)» وتهذيب التهذيب (9/ 
55]). 

(؟) هذا الفصل كله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص9/!؟ - 5817). 

() أخرجه أحمد في المسند :)1١//5(‏ وإسحاق بن رأهويه في مسنده (7117/7) رقم 
(2)817 وعبد بن حميد في المنتخب (7/ 710) رقم »)١5944(‏ وأبو يعلى في مسنده 
)١1١8/8(‏ رقم (4554)» وابن أبي عاصم في السئة )١1١7/1١(‏ رقم (؟2)501 وابن 
حبان في صحيحه (1/ /01) رقم (755)) والبيهقي في الاعتقاد (ص 1790) من حديث 
عائشة بلفظه مطولاء ولفظ عبيد بن حميد وابن حبان مختصراء وبعضهم بنحوه. 
قال الألباني في ظلال الجنة :)١١7/١(‏ (حديث صحيح). 


1/4 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ماي لحمل ا 


ويجب”" اعتقا دُ أن الخيرٌ والشرّ» والنفع والضرّء والحلوّ والمرّ 
بقضاء: الله تغالئ وقلازة» لآ أمرة لهما ولا محص ولا ميل عديهاء بولا 
يصيب المرء إلا ما كتب له ربّه. ولو جهد الخلائق أن ينفعوا المرء بما 
لم يقضه الله له لم يقدروا عليه» ولو جهدوا أن يضروه بما لم يقضه الله 
عليه لم يستطيعوه؛ كما ثبت في الحديث الحسن الصحيح عن تعليم/ 
النبي يك ابن عباس وك : "واعلم أن الأمةٌ لو اجتمعت على أن ينفعوك 
بشيءٍ لم ينفعوك إلا بشيءٍ قد كتبه الله لك. ولو”' اجتمعوا على أن 
يضروك بشيءٍ لم يضروك إلا بشيءٍ قد كتبه الله عليك» رفعت الأقلام 
وجفت الصحف»”, وقال الله تعالى: «إوإن يَنْسَسَكَ أَنَّهُ بِضْرٍ قلا 


ال م 6 


حكَاِفٌ لك إلا مر ريت يدك تبر كد راد لمضلهء يِصِيبٌ بهء من يِمَاهُ مِنْ 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (يجب) بدون واو. 

(0) في (ظ) و (ن): (وإن). 

(9) أخرجه الترمذي في صفة القيامة (4/ 01/0) رقم (2)7015 وأحمد في مسنده /١(‏ 
91).» وابن أبي عاصم في السنة )178/١(‏ رقم (20715 وأبو يعلى في مسنده (14/ 
)]٠‏ رقم (2350857؛ والطبراني في الكبير )778/١17(‏ رقم »)١7984(‏ وابن السني 
في عمل اليوم والليلة (ص١١35)‏ رقم (475)؛ والبيهقي في شعب الإيمان(1١/5١11)‏ 
رقم (190) من حديث ابن عباس بلفظه مطولا. 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحيح) . 
وقال الألباني كله في ظلال الجنة :)18/١(‏ (حديث صحيح). 


ل بي و؟ ل 

ويجب أن لا يضاف إلى الله تعالى ما يُتوهمُ أنه نقصّ على 
الإفراد» فلا يقال: يا خالق القردة والخنازير والخنافسء وإن كان لا 
مخلوق إلا والربٌ مله خالقهء وفي ذلك صحٌّ عن رسول الله كي في 
دعاء استفتاح الصلاة: «تباركت وتعاليتٌ» والخير كلّه في يديك» والشرٌ 
ليس إليك»”''ومعناه» والله أعلم: والشر ليس يضاف إليك إفراداً قصداً 
فيقال لك ؛ يا :خالق الشرٌّ أو يا مقدر الشرٌء .ؤإن كان هو الخالق 
المقدّر لهما جميعاً”"؛ ولذلك”" في أسماء الله تعالى لم يذكر الضارٌ 
بانفراده» بل قال: الضارٌ النافع» المعرٌ المذل» الخافض الرافع» 


)١(‏ أخرجه مسلم في كتاب صلاة المسافرين وقصرهاء باب الدعاء في صلاة الليل 
وقيامه /١(‏ 084) رقم (9/1): من حديث على مطولاً: «لبيك وسعديك؛ والخير 
كله في يديك. والشر ليس إليك. أنا بك وإليك». تباركت وتعاليت» أستغفرك 
وأتوب إليك». 

(؟) بين شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (8/ 44 40) أن إضافة الشر وحده 
إلى الله لم يأت في كلام الله ولا كلام رسوله يكلو ثم قال: (لا يذكر الشر إلا على 
أحد وجوه ثلاثة: إما أن يدخل في عموم المخلوقات» فإنه إذا دخل في العموم أفاد 
عموم القدرة والمشيئة والخلق» وتضمن ما اشتمل عليه من حكمة تتعلق بالعموم. 

وإما أن يضاف إلى السبب الفاعل» وإما أن يحذف فاعله. 

فالأول كقوله تعالى: ##آنَّهُ حَقُ كل سَْو» [الزمر: 57] ونحو ذلك» ومن هذا الباب 
أسماء الله المقترنة كالمعطي المانع» والضار النافع» المعز المذل. الخافض 
الرافع ....... وأما حذف الفاعل فمثل قول الجن: «وَأنَا لا تذرئة أََرٌ أَريدَ يمن في 
لاض آم رك ك4 [الجن : ]٠١‏ وقوله تعالى في سورة الفاتحة: لوط 
لني أ نعمت عَلبَهم غير الْمنضُويي لهم و ولا الصَآلِينَ» [الفاتحة: /] ونحو ذلك. 
وإضافته إلى السبب كقوله : ين سر ما حَلّنَ [الفلق: 7] وقوله: تَأردتٌ أَنْ أَسببَا» 
[الكهف : 4/] مع قوله : تراد رَيْكَ أن نمآ أَشْدَهْمَا وَيَسَسَخْرسًا كنرَهُمَا4 [الكهف: 
47). 

() في (ظ) و (ن): (وكذلك). 


14ب 


عا 5 5-5 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
القابض الباسطء المحي المميتء المنتقم العفو”"'؟» وقد أضاف الخضرٌ 
كلذ إرادة العيب إلى نفسهء وإرادة الخير والبرْ والرحمة إلى الله تعالى 
في قصة سورة الكهف فقال 0 ردت 93 أعِببيًا# [الكهف: 94/ا]» 
دفي الغلامين اليتيمين: تراد رَيْكَ رَيّْكَ أن يِْلَْا أَشْدَّهُمَا وَمسَسَخْرسَا كَرَهُمَا 

َحْمَهٌ ين ريلك [الكهف: ١]ء‏ وقال تعالى مخبراً عن إبراهيم كك أنه 
قال: #إوإذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يشْفِين* [الشعراء: ٠4]ء‏ أضاف المرضّ إلى 
نفسهء والشفاء إلى الله تعالى» وإن كان”" الجميع منه”" جل جلاله. 
وأضاف النعمة إليه سبحانه» والغضبٌ أتى به سبحانه بصيغة المفعولية 


ل قال عع ل الك سس و عر 
المتطيويت هم 7 ألما صَالين»4 [الفاتحة: /ا]. 


2 هك 


)١(‏ عبارة: (ولذلك في أسماء الله تعالى لم يذكر الضار بانفراده بل قال: الضار النافع» 
والمعز المذل. الخافض الرافع» القابض الباسط» المحي المميت» المتنقم العفو) 
تيت في عقيدة السلف للصابوني. 

(0) (كان) ليست في (ظ) و(ن). 

() هذا الفصل كله وإلى قوله: (...وإن كان الجميع منه) نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص 784‏ 186). 


سي بت برد كه 


ممتحكه 


وشرها. 


ل ص صر مه 


تعالى 01 سآ 7 د 5-1 مد 52007 "١‏ 1 46 
يك لأمَنَ من فى لاض ل سيك [يونس: 949]» ولو شاء سبحانه أن 
لا يعصى ما خلق إبليس . 

وكفّْرٌ الكافرين» وإيمان المؤمنين» وإلحاد الملحدين» وتوحيد 
الموحلين :وطاعة المظيعينء ومعضبة العاصينء كلها بقضاء ابه" 
وقدره وإرادته ومشيئته» أرادهاء وشاءهاء وقذرهاء وقضاها. ويرضى 
سبحانه الإيمان والطاعة» ويسخط 2 والمعميه ولا يرضاهاء قال 
الله تعالى: ##إن ا كان بن َننّ عسَكْه ولا برض لعيّاده ل وإن 
وا أ ِرْصَهُ ل [الزمر: 0 

هك 


)١(‏ قوله: (ولم يكفر إلا بمشيئته) ذُكرت في (ظ) و(ن) بعد آية «وَلَو سَآهَ َبْكَ جنل لئاس 
د و4 . 

(0) في (ص) و (ظ) و (ن): (ولو شاء الله لجعل الناس أمة واحدة) وهذه الآية بهذا 
اللفظ لم ترد في القرآن» والآية الصحيحة هي ما أثبت. 

(9) في (ظ) و (ن): (بقضائه). 


(5) هذا الفصل كله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص 586 -586). 


ه./] 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لأا 0 سس ههه هك 


صودوم اك 


: ويجب اعتقاد أن عواقب العباد مبهمةً لا يدري أحدٌ بم يُختم له/ء 
ولا يحكمون لواحدٍ بعينه أنه من أهل الجنة» ولا على واجل”'' يعينه أنة 
من أهل النار”؛ لأن ذلك مغيّبٌ عنهم لا يعرفون على ما يموت عليه 
الناس» أعلى إسلام أم على كفر؟”" ولذلك”؟ يقولوق: تحن منومتون 
إن شاء الله”*© أي: نحن من المؤمنين الذين يُختم لهم بخير إن شاء 
0 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (أحد). 

(؟) قال الطحاوي كله في متن العقيدة الطحاوية (ص١5١):‏ (ولا ننزل أحداً منهم جنة 
ولا ناراً). 

(*) لأن حقيقة باطنه وما مات عليه لا نحيط به. 

(:) في (ظ) و(ن): (وكذلك). 

(0) هذه المسألة تسمى مسألة الاستثناء في الإيمان» وذلك أن يقول الرجل : أنا مؤمن إن 
شاء الله وقد اختّلف فيها على ثلاثة أقوال: فمنهم من يوجبهاء ومنهم من يحرمهاء 
ومنهم من يجيزها باعتبار ويمنعها باعتبارء أي: يفصّل فيها حسب مقصد قائلهاء 
وهذا أصح الأقوال؛» فإن أراد المستثني الشكّ في أصل إيمانه منع من الاستثناء» وإن 
أراد أنه مؤمن من المؤمنين الذين وصفهم الله في كتابه بصفات الإيمان» أو أراد 
بالاستثناء عدم علمه بالعاقبة» أو استثتى تعليقاً للأمر بمشيئة الله لا شكاً في إيمانه» 
فكل ذلك جائز. 1 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (7/ 4914 598). 

() من أول الفصل وإلى قوله: (. ..إن شاء الله) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف 
(ص585). 


يس ا م 

ونقل الشيخ نصر المقدسيٌ كله عن أبي حاتم وأبي زرعة الرازييين 
عن جميع علماء الأمصار أنهم قالوا: (إن الناس مؤمئون في أحكامهم 
ومواريثهم» لا يدرى ما هم عليه عند الله تعالى» فمن قال: إنه مؤمن 
حقاً فهو مبتدعٌ» ومن قال» هو مؤمن عند الله فهو من الكاذبين» ومن 
ال نا مزق ا 


5--ه2 


)١(‏ في (ظ) و (ن): (إني). 
(؟) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة )5١١- ١99 /١(‏ رقم 
)7١(‏ ضمن اعتقاد أبي زرعة وأبي حاتم رحمهما الله. 


ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ال ل ل ا د كد 


017 ١ 008 


ومما يجب الإيمان به البعث بعد الموت يوم القيامة» وبكل ما 
أخبر الله سبحانه ورسوله كل من أهوال ذلك اليوم؛ وأنه الحق» 
واختلاف أحوال العباد فيه والخلق مما يرونه ويلقونه هنالك في ذلك 
الموقف الهائل» من أخذ الكتب بالأيمان والشمائل» والإجابة عن 
المسائل» وغيرها من الزلازل الموعودة والبلابل» ومن الصراط 
والميزانٍ ونشر الصحف التي فيها مثاقيل الذرٌ من الخير والشرٌ. 

ويجب الإيمان بشفاعة النبي كَلِةِ لمذنبي أهل التوحيد/ . 

وبالحوضء والكوثر. 

وإدخال فريق من الموحدين الجنة بغير حساب» ومحاسبةٍ فريق 
حمنانا هرا : رساي الجنة دون سوءٍ يمسّهم وعذاب الي 
وإدخال فريقٍ النارٌ من المؤمنين» ثم إعتاقهم وإخراجهم منهاء وإلحاقهم 
بإخوانهم الذين سبقوهم إليها. 

ونعلم حم يقينا أن مذنبي الموحدين لا يخلّدون في النار""“, ولا 


يُتركون فيها أبدا”"'» وأما الكفار فإنهم يبقؤن فيها أبدّ الآبدين: «إلا 


)١(‏ قوله هذا فيه رد على الوعيدية من الخوارج والمعتزلة؛ الذين يقولون بأن مرتكب 
الكبيرة إذا مات ولم يتب من كبيرته؛ فهو خالد مخلد في نار جهنم» والمذهب الحق 
الذي عليه سلف هذه الأمة هو ما ذكره المؤلف 135له. 

(؟) من بداية الفصل وإلى قوله: (...ولا يتركون فيها أبدا)» نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص0؟ - 757). 


فصل (18) 
ا أ ا 


ودجو دعرء دعم ل 


يفتر عنهم وهم فيه 


و دعاس اوس ماين ترس دو 
1 


يخرجون منبا ولا هم ستعبوت 46 [الجاثئية: 0ك ولا 
مُبلِسُونَ44 [الزخرف: 78]. 

ونعلم ونشهد ونعتقد أن الجنة والنار مخلوقتان قبل الخلق» 
وآنهسا انان لفان أ . 

9 2 5 5 7 

ولا يُخْرِحٌ الله من الجنة أحداء» ولا يسلط عليهم الموت فيهاء ولا 
يزيل عنهم نعيمهاء ويأمر بالموت فيَذْيَحْ على سور بين الجنة والنارء 
وينادي المنادي: «يا أهل الجنةٍ خلودٌ ولا موت”". ويا أهل النارٍ خلود 
ولا( ؟؟ موتك على ما ورد به الخبرٌ الصحيح”") و ا ا 
)١(‏ في (ظ) و (ن): (ولا يستعتبون). 
(؟) أنكرت المعتزلة والقدرية خلق الجنة والنارء وقالوا: إنما يخلقان يوم القيامة» أما 

أهل السنة والجماعة فيؤمنون بأن الجنة والنار مخلوقتان لورود الأدلة على ذلك»؛ 

قال تعالى : «رَسَايصا إل مَْيْرَةَ ين ريحم وَجَنَّةِ عَرْسْهَا ألتما وَالْأَرْسُ أَهِدث 

نم4 [آل عمران: »]١‏ وقال سبحانه: ظوَاتَمُوا آلثَارَ أل أهدّتْ بِلْكَْتَ» [آل 

.]١7١ عمران:‎ 

والقول بأبدية الجنة والنار وأنهما باقيتان لا تفنيان» هو قول أهل السنة والجماعة 


4ه وقال عن أهل الجنة: «إلا يَمَسّهُمٌ ذيها نصَبْ وما هم ينها يسَخْردِينَ» [الحجر: 
44]» وقال سبحانه: «إكٌ أله لَنَ الْكَنِينَ ولد كمْ سَهرًا © حَيِينَ ذبآ إن لا يدو 
وكا ولا تي » [الأحزاب: 14 - 160]» وقال عن أهل النار: َال الدِينَ نبوأ لو 
بِحَرِجِينَ مِنّ ألثَارِ» [البقرة: .]١517‏ 
انظر: حادي الأرواح لابن القيم (ص١١).‏ 

() في (ظ) و (ن): (لا موت). 

(4) في (ظ) و (ن): (لا موت). 

(5) أخرجه البخاري في التفسيرء باب وَأذِرَهٌ َم للترَةَه (18/8:) رقم (0ا8)؛ 
ومسلم في باب الجنة وصفة نعيمها. . .. )1١88/4(‏ رقم (1849) من حديث أبي - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
225 اد لضت 


عن نشول الله 30 , 


ويجب الإيمان بملّك الموت الموكّل بقبض أرواح العالمين» 
وبعذاب القبر [لمن]”'" كان له أهلاً . 


وكذلك يجب الإيمان بالملائكة جميعهم ١‏ وبالكرام الكاتبين» وأن 


55/] ألله تعالى ة قد جعلهم علينا حافظين. ويسؤال منكر ونكير/ الميت في قبره 
عن زه وذينة وتبكه على ,مااجاءت'به الأخبارا؟ عن سول الك كلف 


د سعيد الخدري بنحوهء قال: قال رسول الله يكئهِ: «يوتى بالموت كهيئة كبش أملح. 
فينادي مناد: يا أهل الجنة» فيشرئبون» وينظرون» فيقول: هل تعرفون هذا؟ 
فيقولون: نعم هذا الموت. وكلهم قد رآهء لم ينادي: يا أهل النار فيشرئبون 
وينظرون» فيقول: هل تعرفون هذا؟ فيقولون: نعم هذا الموت» وكلهم قد رآه. 
فيذبح » واوا يا أهل الم لخاود فادموت ويا أهل النار خلود فلا موت. ثم 
قرأ #وَأذِرهر بَوْمْ للسرَةٍ إذ فنِىَ لامر وم في عَنَْوْ وم لا بْمْونَ4» [مريم: 79]. 
وما أورده المؤلف من لفظ: «فيذبح على سور بين الجنة والنار» ليس في 
الصحيحين » وإنما هي عند الترمذي في سننه» كتاب صفة الجنة؛ باب ما جاء في 
خلود أهل الجنة وأهل النار (043/5) رقم (1001) من حديث أبي هريرة مطولاً. 
وصححه الألباني كما في صحيح الترمذي برقم (؟/701). 

)١(‏ من قوله: (ونعلم ونشهد ونعتقد أن الجنة. . ..) وإلى قوله: (. . ...على ما ورد به 
الخبر الصحيح عن رسول الله كلكِ) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف 

.)73١4ص(‎ ٠ 

(؟) في (ص): (إنْ)» وفي (ظ) و (ن) ما أثبته. 

() حديث سؤال منكر و نكير ثابت في الصحيح. أخرجه البخاري في صحيحه؛ كتاب 
الجنائزء باب ما جاء في عذاب القبر. ... (/771) رقم (2)1759 ومسلم في 
كتاب الجنة وصفة نعيمها.... )751١١/5(‏ رقم (2)18171 والترمذي في التفسير 
(777/0) رقم (07170» وابن ماجه في الزهدء باب ذكر القبر والبلى 0147 
رقم (4759) من حديث البراء بن عازب. 
ولفظ الترمذي: (عن النبي كَلِْهْ في قوله تعالى : بيت أله ليت َامَنُوأ بِآلمَولٍ أَلتَاتِ 

في ير لديا وف الأيضْرَة» [إبراهيم: 2177 قال: «في القبر إذا قيل له: من 


ا ا 0 


وعن أصحابه رضى الله عنهم أجمعين 


زفق 


والقبر روضة من رياض الجنة» أو حفرةٌ من حفر الناد”") 
وفي دعاء الأحياء المؤمنين نفعٌ”" للأموات المؤمنين””''» والله 


تعالى يستجيب الدعوات» ويقضي الحاجات» ويملك كل شيء ولا 


يملكه شىءٌ» ولا غنى عنه طرفة عين »2 5 استغنى عنه 


)00 2 
طرفة عين 


فقد كفرء وكان من أهل ال 0000 , 


000 


2 همك 


ربك؟ وما دينك؟ ومن نبيك؟1). 

من قوله: (ويجب الإيمان بملك الموت. . ..) وإلى قوله: (.... وعن أصحابه 
رضي الله عنهم أجمعين) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص17١).‏ 

في (ظ) و(ن): (النيران). 

في (ظ) و(ن): (منفعة). 

اتفق أهل السنة على أن الأموات ينتفعون بدعاء الأحياء؛ خلافاً لأهل البدع من 
المتكلمين ونحوهمء قال تعالى : طوَلْتَد أَرْسََنَا من قَنَِكَ في سْمَع الْأَوَينَه [الحشر : 
٠‏ فأثنى الله عليهم باستغفارهم للمؤمنين قبلهم» فدل على انتفاعهم باستغفار 
الأحياء» وقد ثبت عن النبي ككلخِ أنه قال: «إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من 
ثلاث: صدقة جارية» أو ولد صالح يدعو له أو علم ينتفع به من بعده) [أخرجه 
مسلم في كتاب الوصية]ء باب: ما يلحق الإنسان من الثواب بعد وفاته» عن أبي 
هريرة َيه برقم (17121). 

انظر: شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (5/ 574 559). 

في (ظ): (ولمن). 

في (ظ) و(ن): (عن الله). 

الحَبّن: بالفتح الهلاك» والمحنة. وقد حان الرجل: هلك. عا الله تعالى: 
أهلكه. وكل ما لم يوفق للرشاد فقد حان. 

انظر: لسان العرب (2»)177/17 وتاج العروس .)17١-179/18(‏ 

من قوله: (وفي دعاء الأحياء. ..) وإلى قوله: (.. . ..وكان من أهل الحين)» نقله 
المؤلف بتصرف يسير من متن العقيدة الطحاوية (ص7١).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


رياطف لفن سن اش فاع 


صححكه 


(من أنكر الجنة أو النار أو البعث أو الحساب أو القيامة فهو كافر 
بإجماع؛ [للنص ]270 عليهء وإجماع الأمة على فزيجة قله عر انرا 
وكذلك من اعترف بذلك» ولكنه قال: إن المراد بالجنة والنار» والحشر 
والقفنيه والغوات والفقتات معته قير الاهر 4 وإنها دنا 
روحانيّة» ومعانٍ باطنة» كقول النصارى» والفلاسفة» والباطنية» وبعض 
المتصوفة» وزعه”؟ أن معنى القيامة الموت أو فناءٌ محضء 
[وانتقاض]”* هيئة الأفلاك» وتحليل العالم» كقول بعض الفلاسفة. 

وكذلك نقطع بتكفير غلاة الرافضة في قولهم: (إن الأئمة أفضل 
من الأنبياء)”""» والله تعالى أعلم. 
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)١(‏ في (ص): (النص)» وفي (ظ) و (ن) والشفا ما أئبته. 

(؟) في (ظ) و(ن): (ظاهر). 

(6) في (ظ) و (ن): (لذوات). 

(54) في الشفا: (وزعمهم). 

(5) في (ص) و (ظ) و (ن): (وانتفاء ظنّ) وهو تصحيفء وفي الشفا ما أثبته. 

(5) هذا الفصل بتمامه نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟/لالا١١‏ - 
١4‏ ). 


ونشهد لمن مات على الإسلام أن عاقبته الجنة”"2» وإن كان/ من 
جملة الذين قضى الله تعالى تعذيبهم وتهذيبهم بالنار» فإنهم مردودون 
إلى نعيم دار القرار آخراًء ومن مات - والعياذ بالله تعالى ‏ على الكفر 
فمردّه إلى النار لا ينجو منهاء وليس لبلائه وعذابه منتهى . 


ونشهد لمن شهد له رسول الله يكِ بالجنة من أصحابه أنّه من أهل 
الجنة» ونقطع بذلك انَّباعاً له ككل فإنَّه لم يشهد لهم بالجنة إلا بعد أن 
أطلعه الله سبحانه عليه وتبيّن له حالهم ومآلهم» فإنه سبحانه يطلع 
رسوله كك على ما يشاء"'' من غيبه» قال الله تعالى : ظعَديِمُ أَلْمَيْبِ قَلا 
ُظهرٌ عل ةلدا ِلَّا من أَرْتضَئْ مِن رسُولٍ» [الجن: 2177-11 فقد 
بشَّر رسول الله يَكٍ العشرة المعروفين من أصحابه بالجنة9©© وهم: أبو 


)١(‏ هذه الشهادة على سبيل العموم لا على سبيل التعيين. 

(0) في (ظ) و(ن): (ما شاء). 

(') أخرجه الترمذي في المناقب» باب مناقب عبد الرحمن بن عوف )5١8/0(‏ رقم 
(407740. والنسائي في الكبرى (08/0) رقم (8145): وأحمد في المسند /١(‏ 
191).» وابن حبان في صحيحه /١0(‏ 5717) رقم 207٠01(‏ وغيرهم من حديث عبد 
الرحمن بن عوف مرفوعاً بلفظ: «عشرة من قريش في الجنة: أبو بكرء وعمرء 
وعثمان. وعليء وطلحة» والزبيرء وعبد الرحمن بن عوف. وسعد بن مالك» 
وسعيد بن زيد ابن عمرو بن نفيل» وأبو عبيدة بن الجراح». 
وصححه أحمد شاكر في تعليقه على مسند أحمد )١136/1(‏ رقم (151/0). 


7/ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا لي ا لي 
بكر وعمر) وعثمان» وعلي».وطلحةء والزبير» وعبد الرحمن بن 


عورف» وسعذلء وسعيك» وأبو عبيدة بن الجراح”"' . 


. 5 9 « 6 . ل 8 زهرف‎ . ٠ 
وفي روايةٍ صحيحة: وابن مسعود”'"» وبشّر خديجة ينا ببيتٍ في‎ 


الحنة من . : لا . : ]20 ولا َ 1 


وقال لبلال ويك : «سمعت خشف" نعليك أمامي في الحنة)(7 


)١(‏ من أول الفصل وإلى قوله: (..وأبو عبيدة بن الجراح) نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص785- 7ا14). 

(؟) أخرج ابن أبي عمر العدني في مسنده كما في المطالب العالية )445/١15(‏ رقم 
(2051) عن المقرئ؛ عن المسعودي؛ عن معمر بن عبد الرحمن» قال: صليت إلى 
جنب رجل» فجعلت أدعو وأنا ممسك بحصاة» فالتفت إلي فقال: إن عبد الله بن 
مسعود كان يقول: . . .. فذكر خبراًء وفيه: (أن أبا بكر استأذن على رسول الله كَل 
فأذن له وبشره بالجنة 7ط ثم جاء عبد الله بن مسعود فأذن له شر ه04 
الحديث. 
وسكت عنه الحافظ ابن حجرء وكذا البوصيري» كما في مختصر إتحاف الخيرة (4/ 
)١14*‏ رقم (81ا/8). 
وفي إسناده معمر بن عبد الرحمن» وشيخه ‏ وهو الراوي عن ابن مسعود ‏ لم يتبين 
حالهما. 

(9) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) أخرجه البخاري في مناقب الأنصارء باب تزويج النبي كَل خديجة. .. (7/ 13) 
رقم (74819), ومسلم في فضائل الصحابة» باب فضائل خديجة (4//ا1841١)‏ رقم 

(54#) من حديث عبد الله بن أبي أوفى بلفظه. 

(5) قال ابن الأثير: (الخشْفة بالسكون وهو: الحس والحركةء وقيل: هو الصوت. 
والخشّفة بالتحريك: الحركة». وقيل: هما بمعنى» وكذلك الخشف». النهاية في 
غريب الحديث (؟7"5/7). 

(5) أخرجه البخاري في التهجدء باب فضل الطهور بالليل والنهار. . .. (؟/ 0375 رقم 
.4)١١59(‏ ومسلم في فضائل الصحابة باب من فضائل بلال )١19٠١/5(‏ رقم 
(1404) من حديث أبي هريرة مطولاً» وفيه: «. ..فإني سمعت الليلة خشف نعليك 


سوب يي بصنم ]| وه 


قال مالك وه : الخشف"'': الوطءء والحسٌ. 


وقال علد : «الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة)”"' . 


وكذلك قال عن عبد لله بن سام : (إنه من أهل الجنة70", وقال 


لثابت بن قيس بن الشمّاس*// : «ليس هو من أهل النارء بل هو من 
في الجنة)””. 


قرف 


فق 
ليق 


بين يدي في الجنة». هذا لفظ مسلمء وعند البخاري: «دفٌ نعليك» بدل لاخشف 
نعليك»). 

في (ظ) و(ن): (والخشف). 

أخرجه الترمذي في المناقب. باب مناقب الحسن والحسين )8١4/0(‏ رقم 
(2)0774 وأحمد في المسند (7/ 27"»37775). وابن أبي شيبة في المصنف /١7(‏ 
7 وأبو يعلى في مسنده (؟7/ 7”48) رقم .)١179(‏ والطبراني في الكبير 078/5 
رقم (7017): وابن حبان في صحيحه (16/ )4١7 - 4١١‏ رقم (1409): والحاكم 
في المستدرك (157/7 - 2١77‏ وغيرهم من حديث أبي سعيد الخدري بلفظهء 
وعند بعضهم زيادة في آخره. 

قال الترمذي: (هذا حديث حسن صحيح). 

وصححه الألباني كما في الصحيحة (؟478/1) رقم (07/95. 

أخرجه البخاري في مناقب الأنصارء باب مناقب عبد الله بن سلام (174/17) رقم 
(53811). ومسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل عبد الله بن سلام (5/ 
9 رقم (11417) من حديث سعد بن أبي وقاص قال: (ما سمعت النبي كَكِلٍ 
يقول لأحد يمشي على الأرض: إنه من أهل الجنة إلا لعبد الله بن سلام). 

في (ظ): (السماس)» وفي (ن): (الشماش). 

أخرجه مسلم في الإيمان» باب مخافة المؤمن أن يحبط عمله )١١١ /١(‏ رقم )١19(‏ 
من حديث أنس بنحوه أثناء حديث طويل. 

والقصة أخرجها البخاري في التفسيرء باب سورة الحجرات (040/8) رقم 
(68457)) دون قول أنس. 
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| الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
سس 0 و كان بلح ات 11ت 
]| حون ا 
ومن أهل الجنة: سعد بن معاذء قال رسول الله يَلة: «لمناديل 
لف 


سعد فى الجنة خيرٌ من هذا)”” * 
جعفر” بن أبئى طالبء قال رسول الله كله #دخلث الحنة 
البارحة فإذا فيها جعفر يطير مع الملائكة»”" . 


وكذلك زيد بن أرقم» وعبد الله بن رواحة» وحمزة فى الل 


)١(‏ أخرجه البخاري في مناقب الأنصارء باب مناقب سعد بن معاذ (119/19) رقم 
(807)). ومسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل سعد بن معاذ )١91157/5(‏ 
رقم (474؟) من حديث البراء قال: (أهديت للنبي كل حلة حريرء فجعل أصحابه 
يمسونهاء ويعجبون من لينهاء فقال: «أتعجبون من لين هذا؟ لمناديل سعد بن معاذ 
خير منها أو ألين»): واللفظ للبخاري. 

(؟) كذا في جميع النسخ الخطية» وأتوقع أن يكون هنالك سقطء ومن المناسب أن 
يقال: (وكذلك جعفر بن أبي طالب)» أو: (وجعفر بن أبي طالب). 

() أخرجه الطبراني في الكبير (؟//1١1)‏ رقم :4)١537(‏ والحاكم في المستدرك (؟/ 
5) من حديث ابن عباس بلفظ المؤلف. 
قال الحاكم: (صحيح الإسناد ولم يخرجاه). 
وتعقبه الذهبي بقوله: (سلمة ضعفه أبو داود)» يعني راويه عن عكرمة». عن ابن 
عباس» وهو سلمة بن وهرام. 
وأخرجه الحاكم أيضاً (/ 117) من حديث أبي هريرة بلفظ : «مر بي جعفر الليلة في 
ملو من الملائكة» وهو مخضب الجناحين بالدم . 
قال الحاكم: (هذا حديث صحيح على شرط مسلمء ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي. 
وقال الحافظ ابن حجر في الفتح (/077/1: (إسناده قوي على شرط مسلم). 

(5) قال المؤلف: (وكذلك زيد بن أرقم» وعبد الله بن رواحةء وحمزة في الجنة)» 
وتفصيل ذلك على النحو الآني؛ 

أ ذكر المؤلف زيد بن أرقم بأنه مبشر بالجنة على التعيين» وهذا خطأ؛ لأن 
الصحيح زيد بن حارثة . 

أما كون زيد بن حارثة وعبد الله بن رواحة من أهل الجنة؛ فلأنهما من شهداء غزوة 
مؤتة» وقد ورد في تبشيرهما بالجنة أحاديث؛» منها : ما رواه عبد الرزاق في المصنف - 


فصل ("9) ظ ا عه 


وفاطمة”''بنت رسول الله يك في الا بن الحمام في 


ال ااا ااا 0000 


010( 
فم 


0 
(0 


مرسلاً (0/ 187) رقم (4057): ومن طريقه الطبراني في الكبير - قطعة من الجزء 
١‏ (ص187) رقم (571) وأبو نعيم في الحلية )١717 17١ /١(‏ عن ابن عيينة» 
عن ابن جدعان» عن ابن المسيب قال: قال النبي يَكلهْ: «مثلوا لي في الجنة في خيمة 
من درّء كل واحد منهم على سرير؛ فرأيت زيداً وابن رواحة في أعناقهما صدوداًء 
وأما جعفر فهو مستقيم. ..) الحديث. 

قال الهيثمي في المجمع (177/5): رواه الطبراني» وفيه علي بن زيد وحديثه 
حسن» وبقية رجاله رجال الصحيح.ء إلا أنه مرسل) . 

ب - وأما كون حمزة في الجنة» فقد روى الحاكم في المستدرك )7١9/(‏ من 
حديث ابن عباس مرفوعاً: «دخلت الجنة البارحةء فإذا فيها جعفر يطير مع 
الملائكة. وإذا حمزة متكئ على سرير». 

قال الحاكم: هذا حديث صحيح الاسناد» ولم يخرجاه. وتعقبه الذهبي بقوله: (فيه 
سلم بن وهرامء ضعفه أبو داود)ء وصححه الشيخ ناصر الألباني كما في صحيح 
الجامع /١(‏ 575) رقم (7757). وهناك أحاديث تدل على أن حمزة من أهل الجنة» 
منها: حديث علي: «سيد الشهداء حمزة». أخرجه الطبراني في الكبير (7/ )١8١‏ 
رقم (5958). والحاكم (”/ »)١96‏ والحديث صححه الألباني كما في السلسلة 
الصحيحة )١84 /١(‏ رقم (775). 

في (ظ) و(ن): (فاطمة) بدون واو. 

كما رواه الترمذي من حديث حذيفة مطولاًء وفيه: «فاطمة سيدة نساء أهل الجنّةه. 
أخرجه الترمذي في المناقب. باب مناقب الحسن والحسين (519/0) رقم 
(0781. وقال الألباني في المشكاة 

(/ 21779 ): (سنده جيّد) . 

في (ظ): (عمير) بدون واو. 

لحديث أنس يرفعه: «قوموا إلى جة عرضها السموات والأرض. .. قال عمير: بخ 
بخ» فقال رسول الله ككِهْ: «ما يحملك على قول بخ بخ؟2 قال: رجاء أن أكون من 
أهلهاء قال: «فإنتك من أهلها»». 

أخر جه مسلم في الإمارة» باب ثبوت الجئة للشهيد (/ ١5١9‏ رقم 1901). 


! الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5 الا يه 


ٍْ صسموون 


والشهداء من أهل بدر”", وآاحزة") والقراء الذين فيلوا' بكر معرنة في 
الح وعكاشة بن محصن في الجنةكى والأولياء. والصديقون» 


واعلم أن تعيين الجنة من رسول الله كلِهِ لأمته - الصحابة وغيرهم 
- على ضربين: ضرب عيّن فيه الأشخاصء وهو المراد بقول أهل 
العلم : ولا نقطع لأحدٍ بالجنة إلا لمن قطع له رسول الله ل بها وقد 
ذكرنا منهم قطعةٌء وضرب عيّن فيه الأوصافء فيتعينون لها بشهادة 
رسول الله يكةِ لهم بالوصف؛ الذي نصّ عليه رسول الله كَلِةِ أنه سبب 


)١(‏ لحديث جابر قال: قال رسول الله يكِ: «لن يدخل النار أحدٌ شهد بدراً والحديبية». 
أخرجه مسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل أصحاب الشجرة (4/ ١947‏ 
رقم 1497)» وأحمد في المسند (/3945) واللفظ لأحمد. 

(؟) لقوله تكلِ ردًا على أبي سفيان يوم أحد: ١لا‏ سواءء أما قتلانا فأحياء يرزقون» 
وقتلاكم في الثار يعذْيّون». أخرجه أحمد في مسنده )457/١(‏ من حديث ابن 
مسعودء وقال أحمد شاكر في تعليقه على المسند (5/ ١9١‏ رقم 5415): (إسناده 

(0) لحديث أنس: (.... فأتى النبي كلك خبرهم فنعاهم فقال: «إن أصحابكم قد 
أصيبواء وأنْهم سألوا ربهم فقالوا: ربنا أخبر عنّا إخواننا بما رضينا عنك» ورضيت 
عنا. ..») الحديث» وعددهم سبعون شهيدا. 
أخرجه البخاري في المغازي» باب غزوة الرجيع (19/ 184 رقم 4054). 

(54) لحديث أبي هريرة يرفعه: «يدخل الجنة من أمْتي زمرة هم سبعون ألفاً تضيء 
وجوههم إضاءة القمر ليلة البدر» فقام عكاشة بن محصن الأسدي فقال: يا رسول الله 
ادع الله أن يجعلني منهمء قال: «اللهم اجعله منهم». ..» الحديث. 
أخرجه البخاري في الرقاق» باب يدخل الجنّة سبعون ألفاً بغير حساب 405/١1١1(‏ 
رقم 5047)غ2 ومسلم في الإيمان ١48/١1(‏ رقم )١١14‏ من حديث أبي هريرة» واللفظ 
للبخاري. 

(0) (رسول الله) ليست في (ظ) و(ن). 


فصل (9) ا | 
انين نمك 


لدخول الجنة كأهل بدر [لقوله]"'' كَلِِ: «إن الله اظلع على أهل بدرٍ 
فقال: اعملوا ما شكئتم فقد غفرت لكم"”''» ولا معنىئّ لذلك إلا دخول 
الجنة . ٠‏ 

وكذلك من عمل عملاً جعل/ له كَلِةِ عليه الجنة من قولٍء أو فعل» 
وال فنا نشم لدبا لس يمن عراس وو لأسف المع إلى 
الاتصاف بالفعل» أو القولء أو النية» لا بالنسبة إلى الشخصء فإن 
تحققنا الوصف جاز لنا القطع لصاحبه بالجنة تصديقاً لرسول الله يك 
بشرط مطابقته الوصف ظاهراً وباطناً» والله يعلم المفسد من المصلحء 


والله أعلم. 


“ع كه 


)١(‏ في (ص): (كقوله). وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(6) أخرجه أبو داود في السنةء باب في الخلفاء (0/ 57) رقم (55014): وأحمد في 
مسنده (5/ 796 4)5945, والحاكم في المستدرك (5//ا/ا ‏ 078 من حديث أبي 
هريرة باللفظ الذي أورده المصنف. 
قال الحاكم: (صحيح الإسنادء ولم يخرجاه بهذا اللفظ على اليقين إنما أخرجاه 
على الظن). 
وأخرجه البخاري في المغازي, باب فضل من شهد بدراً (0/ 0١5‏ رقم (07941), 
ومسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل أهل بدر.... )١195١/5(‏ رقم 
(5944؟) من حديث على مطولاء وفيه: 
«. . ... لعل الله اطلع على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم'ء 
واللفظ للبخاري. 
قال ابن حجر في الفتح (9/ 0700: قال العلماء: (إن الترجي في كلام الله وكلام 
رسوله للوقوع). 


1/ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا 1 00س بيبت؟7تت سي 


2 )١١( فصل‎ 00 


ثم عثمان ثم عليّ» وأنهم الخلفاء الراشدون الذين ذكر النبي كَكِِ 
ا وو حاتم بن حبان''' في صحيحه 
بإسناده إلى سفينة عن النبي يَكِ قال: ل 0 


دق 


00 


فرق 


وسائرهم ملوك. سن والملوك اثنا ع0 


هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان التميمي الدارمي أبو حاتم البستي صاحب 
الصحيح والكتب المشهورة» سمع من أبي خليفة الفضل الجمحي وزكريا الساجي» 
وحدث عنه ابن منده والحاكم صاحب المستدرك. قال الحاكم: كان من أوعية العلم 
في الفقه واللغة والحديث والوعظ» ومن عقلاء الرجال» ومن أعظم مؤلفاته: كتاب 
الصحيح» وكتاب الثقات والمجروحين. توفي ابن حبان سنة 04"اه. 

انظر : طبقات الشافعية للسبكي (/ 171)» وسير أعلام النبلاء (15/ 2241 والبداية 
والنهاية (509/11). 

من أول الفصل وإلى قوله في الحديث: (الخلافة ثلاثون سنة) نقله المؤلف بتصرف 
من عقيدة السلف (ص584). 

أخرجه ابن حبان في صحيحه /١60(‏ 74 70) رقم (/77051) من حديث سفينة بلفظه . 
وأخرجه أيضاً أبو داود في السنةء باب في الخلفاء (75/0) رقم (5545)) 
والترمذي في الفتن» باب ما جاء في الخلافة (475/5) رقم (1777), وأحمد في 
مسنده (7171/6): والحاكم ("/ »)١50‏ والبيهقي في الدلائل )7”4١/5(‏ من حديث 
سفينة أيضاً بلفظ : «خلافة النبوة ثلاثون سنةء ثم يؤتي الله الملك. أو ملكه من 


يشاء...». وفيه زيادة» واللفظ أي داود. 


قال الترمذي : (هذا حديث حسن » قد روأه غير واحد عن سعيد بن. جهمان - وهو 
راويه عن سفينة ‏ ولا نعرفه إلا من حديث سعيد بن جهمان). 


١‏ زف 
2 ب ا 


000 


قال أبو حاتم كل معنى الخبر: أن من بعد''' الثلاثين سنةً يجوز 


أن ا ع وإن كانوا 0 


02 


فلماذكر المصطفى و (الخلافة ا سينة) 50 


الائني”.عشر عمر بن عبد العزيزء وكان من الخلفاء الراشدين 
المهديين أطلق على من بينه وبين الأربع الأول اسم الخلفاء/ » وذاك أن 
المصطفى يَكِْةِ قبضه الله إلى جنته يوم الإثنين لثنتي عشرة ليلة خلت من 
شهر ربيع الأول سنة إحدى عشرة”* من الهجرة» واستخلف الصديق 


إفرة 
فر 


(2) 
(6 
(5) 


ثاني وفاته» وتوفي أبو بكر [الصديق]"' ليلة الإثنين لسبع عشرة ليلة 


وقد حسنه الألباني من هذا الطريق كما في السلسلة الصحيحة )0748/١(‏ رقم 
(5669). 

وقواه أيضاً قبله ابن تيمية في الفتاوى (75/ »)١8‏ وله عليه كلام جيد. 

في (ظ): (أن بعد). 

في (ظ) و(ن): (الاثنا). 

هو عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية» الإمام الحافظ 
العلامة المجتهدء الزاهد العابد» أمير المؤمنين» أبو حفصء. القرشي الأموي. 
الخليفة الزاهد الراشد. 

حدث عن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» والسائب بن يزيد»ء وسهل بن سعدء 
وغيرهم. وحدث عنه رجاء بن حيوة» وابن المنكدر. والزهري» وغيرهم. وهو تابعي 
من أهل المدينة» كان ثقة مأموناًء له فقه وعلم وورع» وروى حديثاً كثيراًء وكان 


إماماً عادلاً. وعده الشافعى خامس الخلفاء الراشدين. مات يرحمه الله بدير سمعان 


من أرض حمص سنة ١١٠١ه.‏ 

انظر : طبقات ابن سعد (0/ 0750» والتاريخ الكبير (5/ 74١)؛‏ وسير أعلام النبلاء 
.)01١/6(‏ 

(من) ليست في (ظ) و(ن). 

في (ص): (سنة إحدى عشرة من الهجرة) فحذفت (سنة) الثانية لكي تستقيم الجملة. 
في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


]/4 


آ 1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ام 578 ١‏ 
مضت من جمادى الآخرة» وكانت خلافته سنتين وثلاثة أشهر واثنين 
وعشرين يومأًء ثم استُّحْلِف عمر [بن الخطاب]”'' َيه اليوم الثاني من 
رايع نال م استخلف تدان بن تعناك + وه ثم قتل عثمان: وكالنت 
0 ' يوماًء ثم استخلف علىيٌ بن 
سنين وثلاثة أشهر إلا الى عقر يؤما: 


فلما قتل علي ذه وذلك يوم السابع عشر من رمضان سنة أربعين 

. 5 2 1 )2 
ا بن أبى منقيان [بإيلي] 2 هيا ثم سار معاوية يريد الكوفة 
وسار [إليه](© الحسن بن علئ» فالتقوا بناخية الأنبار”؟؟: واصطلحوا 


)١(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(؟) في (ظ) و(ن): (عشر). 

(*) في (ن): (عشرة). 

(5) في (ص): (وقيل) وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) في (ظ) وليست في (ص) و(ن). 

(0) إيليا: بكسر أوله واللام» وياءء» وألف ممدودة» اسم مدينة بيت المقدس. قيل: 
معناه بيت الله» وحكى الحفصي: فيه القصرء وفيه لغة ثالئة: حذف الياء الأولى» 
فيقال: إلياء بسكون اللام والمدء قال أبو علي: وقد سمي البيت المقدس إيلياء 
لقول الفرزدق: 
وبيتان بيت الله نحن ولاته وقضر بأعلى إيلياء شرّف 
انظر: معجم البلدان .)791/١(‏ 

() في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(9) الأنبار بفتح أوله مدينة على الفرات في غربي بغداد» بينهما عشرة فراسخ» وكانت 
الفرس تسميها : فيرو شايون إذ كان أول من 'غمرها سابور ين حرم وذو الآكتاف» 


فصل (؟) ا 

صا ع يح ع ا د 

على كتاب بينهم بشروط فيه» وسلّم الحسن الأمر إلى معاويةء» وذلك 

يوم الإثنين لخمس ليال بقين من [شهر]”'' ربيع الأول سنة إحدى 

وأربعين» وذلك تكملة خلافة النبوة ثلاثين سنة» وسمّيت”'”*/ هذه السنة 
0 20 . 

سنة ' الجماعة ". 


ثم ذكر الخلفاء والملوك بين الحسن وعمر بن عبد العزيز واحداً 


بعل واحد وتاريخ ل وآخرهم سليمان بن عبد المللك90) مات سنة 


506 558 1 1 
تسع وتسعين يوم الجمعة لعشر ليال بقين من صفر بدابق”"". قال: ثم 


000( 
إفة 
فر 
0( 


نك 
00 


فيه 


ثم جددها أبو العباس السفاح. 

وفتحت الأنبار في أيام أبي بكر الصديق َيه سنة 7١ه‏ على يد خالد بن الوليد. 
ينسب إليها خلق كثير من أهل العلم. وهناك أنبار أخرى» وهي مدينة أيضاً قرب بلخ 
ناحية جوزجان. 

انظر: معجم البلدان (١/لا ”6‏ 508). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن): (سمّي). 

(سنة) ليست في (ظ) و(ن). 

من قوله: (معنى الخبر أن من بعد الثلاثين سنة. ..)» وإلى: ( موشهيت هله 
السنة سئة الجماعة) نقله المؤلف بتصرف يسير من صحيح ابن حبان -175/1١6(‏ 078 
تعليقاً على حديث سفيئة #5 رقم (55059). 

ذكر ابن حبان ذلك في صحيحه  79/١6(‏ 50). 

هو سليمان بن عبد الملك بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية» الخليفة» أبو 
أيوب القرشي الأموي. بويع بعد أخيه الوليد سنة 41ه. كان ديّناًء فصيحاًء مفوّهاء 
عادلاة محا للقرو وول بكده عم بره عن العريزء قبل عاكن أربعيق خنة: 
وخلافته سنتان وتسعة أشهر وعشرون يوماً. توفي في العاشر من صفر سنة 464ه. 
انظر: سير أعلام النبلاء (5/ »)١١١‏ ووفيات الأعيان (؟7/ »)47١‏ ومروج الذهب 
77/9 1). 

دابق بكسر الباء وقد روي بفتحهاء وآخره قاف: قرية قرب حلب من أعمال عَرَاز 


بينها وبين حلب أربع فراسخ»ء عندها مرج معشب كان ينزله بنو مروان. ودابق ب 


4ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
6 


بايع الناس عمر بن عبد العزيز في اليوم الذي مات فيه سليمان» وتوفي 
1 3 50001 5 1 

بدير ستعان؟' من أرض حمص يوم الجمعة لخمس ليال بقين من رجب 

الفرد”'”* سئة إحدى ومئة» وله يوم مات إحدى وأربعون سنة» وكانت 


خلافته سنتين”" وخمسة أشهر وخمس ليال» وهو آخر الخلفاء الاثني 
عشر؛ الذين خاطب النبي كِ أمته بهم”*': وذكر البيان في باب جواز 
إطلاق اسم الخلفاء عليهم للضرورة» وروى أحاديث في ذلك”*'» والله 
تعالى أعلم . ظ 


زه 
(فرة 
0 


(0) 


2 هك 


الأغلب عليه التذكير والصرف؛ لأنه في الأصل اسم نهر وقد يؤنث. انظر: معجم 
البلدان (؟/ .)4١7/- 54١5‏ 

دير سمعان: ذكر الحموي أنه من نواحي دمشق» لا كما ذكره المؤلف من أنه من 
أرض حمص . ْ 
ويقال: بكسر السين وفتحهاء وذكر أنه موضع نُرَّو وحوله بساتين محدقة به» وعنده 
قصور ودورء وعنده قبر عمر بن عبد العزيز كأله. وسمعان هذا الذي ينسب الدير 
إليه» أحد أكابر النصارى» وله عدة أديرة في انحاء مختلفة. 

انظر: معجم البلدان (0179/7). 

(الفرد) ليست في (ظ) و(ن). 

في (ظ) و(ن): (سنتان). 

من قوله: (ثم بايع الناس عمر بن عبد العزيز. . ..)» وإلى: (..... الذين خاطب 
النبي يَلِ أمته بهم). نقله المؤلف بتصرف يسير من صحيح ابن حبان 4١ /١15(‏ - 
.)١‏ 

انظر صحيح ابن حبان 4١/١16(‏ - 44). 


0 7 
ل 


خلافة أبي بكر وين”'' بعد وفاة رسول الله كدِِ ثابتة باختيار 


الصحابة» واتفاقهم عليه» وقولهم: : (رضيه رسول الله عِكَِيهِ لديننا فرضينئاه 
لدنيانا)”' “يعني : أنه استخلفه في إقامة الصلوات المفروضات بالناس 


فق 


خلافة الصديق وليه هل ثبتت باختيار المسلمين» أم بالنص من النبي يو سواء كان 
ذلك النص خفيًا أم جليًا؟. على أقوال: 

أ- أنها ثبتت بالاختيارء وهو قول جمهور العلماءء والفقهاء. وأهل الحديث» 
والمتكلمين وغيرهم. 

ب - أنها ثبتت بالنص الخفي» وهو و طوائف من أهل الحديث» والمتكلمين» 
كما يروى ذلك عن الحسن البصري» وبعض أهل هذا القول يقولون بالنص الجلي. 
انظر: مجموع الفتاوى (0"/ ا - 2»)59 ومنهاج السنة النبوية .)585/1١(‏ 

قول المؤلف: (وقولهم: رضيه رسول الله كْهِ لدينناء فرضيناه لدنيانا) . 

رُوي هذا من قول علي ضَله ؛ رواه عنه جماعة من التابعين منهم: 

أ النرّال بن سبرة قال لعلي بن أبي طالب : أخبرنا عن أبي بكر بن أ بى قحافة» قال 
على: (. .. كان خليفة رسول الله يله رضيه لدينناء فرضيناه لدنيانا) . 

أخرجه الخلعي» وابن السّمان في الموافقة» كما في الرياض النْضرة لمحب الدين 
الطبري )7١/١(‏ رقم (؟19١).‏ 

ب - وعن الحسن قال: قال لي عليّ: لما قبض رسول الله كلِ نظرنا في أمرناء 
فوجدنا النبي يَلهِ قد قدّم أبا بكر في الصلاة» فرضينا لدنيانا ما رضيه رسول الله ككل 
لديننا . 

ج - وعن قيس بن عبادة قال: قال لي عليّ: ... فذكر نحو الكلام السابق بأطول 


مله . 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
سم فى الال يت 


أيام مرضه ‏ وهي الدين » فرضيناه خليفة للرسول كلْهِ في أمور دنياناء 
وقولهم : (قدّمك رسول الله كَهِ فمن ذا الذي يؤخرك)”'. 


(00 


وكان رسول الله كه يتكلم في شأن أبي بكر في حال حياته بما 


أخرج ذلك أبو عمر ابن عبد البرّء وابن السّمان في الموافقة» وابن خيرون كما في 

الرياض النضرة لمحبٌ الدين الطبري (186/1) رقم (594 -59ة). 

وانظر الاستيعاب لابن عبد البرّ (/ /91)» والتمهيد .)1١759- 1١757/77(‏ 

وخبر قيس بن عبادة عن علئ» أخرجه ابن عبد البرّ في التمهيد (757/ 179). 

قول المؤلف: (وقولهم: قدّمك رسول الله يكل فمن ذا الذي يؤخّرك؟). 

روي هذا عن عليٌ فك 0000 منهم سويد بن غفلة قال: (لما بايع 

الّاس أبا بكر قام خطيباً. .. فقام إليه علي بن أبي طالب ومعه السيف» فدنا منهء 

وقال: والله لا 5 ولا نستقيلك» قدّمك رسول الله كله فمن ذا الذي 

يؤخرك؟). 

أخرجه ابن السّمان في الموافقة كما في الرياض النضرة )7١77/١(‏ رقم (078) 

وقال: (هو أسند حديث رُوي في هذا المعنى» وسويد بن غفلة أدرك الجاهلية» 
وأسلم في حياة النبي كَل) . 

وأخرجه أبو الشيخ الأصبهاني في طبقات المحدّثين (017/7) رقم (917) عن 

داود بن أبي عوف بنحوه. 

وأخرج ابن سعد في الطبقات 22١794 - ١18/7(‏ وأحمد في المسند (79477/1) 

والنسائي في المجتبى (؟/075)» وابن أبي عاصم في السنة (0794/15) رقم 

,)1١169(‏ والحاكم في المستدرك (6/ 81) من طريق زر بن حبيش» عن عبد الله بن 

مسعود قال: (لما قبض رسول الله كَلِهِ قالت الأنصار: ما امن ركم أميرء فأتاهم 

عمر فقال: يا معشر الأنصارء ألستم تعلمون أن رسول الله 5 يِه أمر أبا بكر أن يصلي 

بالثاس» فأيكم تطيب نفسه أن يتقدّم أبا بكر؟» فقالوا: نعوذ بالله أن نتقدّم أبا بكر) 

واللفظ لأحمد. 

قال الحاكم: (صحيح الإسنادء ولم يخرجاه)» ووافقه الذهبي. 

وقال الألباني في ظلال الجنّة (7/ 014): (إسناده حسن). 


فصل (2؟) إٍ 
م ا ا 


نين [للضونا]7 أنه أحَق/ الناس بالخلافة بعد وفاته» فلذلك أجمعوا 1/5 
على خلافته» وانتفعواء وارتفقوا”'"'. وارتفعوا به» وعرّواء وعلوا 
بسببه؛ حتى قال أبو هريرة وه : (والله الذي لا إله إلا هو لولا أن أبا 
بكر استدلف :ما عبن الله فقيل له اميا أبا هريزة ما تقول؟)7 + فأقام 
الحجة؛ وأوضح المحجة حتى صدقوه فيه وكمدوا لاا كر ل 

ومما استدل به أبو بكر ويه على الأنصار في تقديم المهاجرين 
عليهم ما قاله في خطبته التي خطبها عندهم: (نحن الصادقون وأنتم 
المفلحونء والله جعل المفلحين مع الصادقين): أما وصف"") 


)١(‏ في (ص): (الصحابة)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) ارتفقوا: جمع ارتفق» والرفق هو: اللطف وحسن الصنيع» وأرفقه: رفق به ونفعه» 
يقال: رفقت أرفق» وارتفق الرجل: إذا اتكأ على مرفقه؛ لأنه يستريح في الاتكاء 
عليه والرفق بالكسر ما استعين به» واللطف: رَقْقَ به. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (418/1)» ولسان العرب .)١11١-1١١8/1١١(‏ 

(*) أخرجه ابن عساكر في تاريخ دمشق (؟/ )3١‏ من طريق أبي الزناد» عن الأعرج» عن 
أبي هريرة بلفظه مطولاً جدًا . 
وذكره الصابوني في عقيدة السلف (ص١55).‏ والسيوطي في تاريخ الخلفاء 
(ص 077 . 

(54) من بداية الفصل وإلى قوله: (....وشهدوا له بما ذكره فيه) نقله المؤلف بتصرف 
يسير من عقيدة السلف (ص١ 590 .)19١‏ 

(5) أخرجه الواقدي في كتاب الردة (ص7”5) ولفظه : (فلما فرغ ثابت بن قيس من كلامه 
أقبل عليه أبو بكر فقال: يا ثابت أنتم لعمري كما وصفت به قومك» لايدفعهم عن 
ذلك دافع» ونحن الذين أنزل الله فينا : «الِلمْفَرَِ الْمَهَدِنَ» [الحشر : 8]» في كتاب 
الله وقْء وقد أكرمكم الله أن تكونوا الصادقين لقوله تعالى: طيَأَبْبًا اريت ءامنا 
أنَهُوأ أله ووأ مَمَ لصَددِقِتَ» [التوبة: .]1١١9‏ 
والنص الذي نقله المصنف مأخوذ عن ابن العربي المالكي كما في العواصم من 
القواصم (ص45 - 10) ولم يعزه ابن العربي لمصدر. 

)١(‏ في (ظ): (وصفهم). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
با و 0 


المهاجرين''' بالصادقين؛ ففي قوله تعالى: طللْمُفرِ الْمهاجرِنَ كي 
جوأ من دبكرهم وَأَمْولِهمَ4 [الحشر: ه] الآية ثم قال: #وْلَيِكٌ هُمُ 
لفون [الحشر: 94" . 


وأمَا , ولب و ضار ل ا بعدها 0 لس 
[الحشر: 3 


وأمًا كون المفلحين 0 ففي قوله تعالى للأنصار فى 
براءة: 56 اروم 0 اموأ ا لد وكيوا مَع ألصَددِونَ»# الع 


.]68 


خلافة عمر يه باستخلاف أبي بكر إياه» واتفاق الصحابة 
ثم د بي ! 
بعدة عليه وإتجاق وعد الله مديحانه كان ق إعلاء الإسلام» وإعظام 
.)26 
ل 


ثم خلافة عثمان بن عفان''' ذه بإجماع”" أهل الشورىء 


)١(‏ (المهاجرين) ليست في (ظ). 

(5) والآية بتمامها هي قوله تعالى: «إِفئرة مهرب اين لجا ين دروم وأمولهز 
يَتكْوْنَ ضْلا ين لله وَرضْونا وَيَصُرُونَ لَلَهَ ورسْولك رليك حُمْ الصَّدفوة». 

(9) والآية بتمامها هي 3" تعالى : طوَالّْنَ تيمو الذَّارَ وَالْابِمَنَ ين مَلِهَ يجَبُونَ مَنْ ها 
لتم لا يحَدُونَ فى صُدُورِهِم حابصة مِنَا أوثوأ يردن ع أنَشِيحَّ وز كن يم حصا 
من يوق شع تنس وليك حُمْ التيخون» . 

(5) أي: بمكانته أو لمكانته» وفي عقيدة السلف (ص١591):‏ (بمكانه). 

(0) في عقيدة السلف: (وإنجاز الله سبحانه ‏ بمكانه في إعلاء الإسلام وإعظام شأنه - 
وعده) وهذه الجملة أوضح.ء وأكثر استقامة. 

(0) (بن عفان) ليست في (ظ) و(ن). 

(0) في (ظ) و(ن): (باجتماع). 


فصل (2؟) 
11___#_ سسسب 0" لا 
وجملة الصحابة عليه وسكون قلوبهم به/ حين جعل الأمر إليه. 

ثم خلافة علي به ببيعة الصحابة إياه؛ حين عرفه ورآه كل منهم 
وي أحق الخلق وأولاهم في ذلك الوقت بالخلافة» ولم يستجيزوا 
عصيانه وخلافه. 

فكان هؤلاء الأربعة الخلفاء الراشدين؛ الذين [نصر]”(' الله بهم 
الدين» وقصر الإلحاد» وقسر وقهرالملحدين» وقوّى بمكانهم 
الإسلام» ورفع له بنهيهم الأعلام» ونوّر بضيائهم وبهائهم الظلام» 
وفيلهم أنزل قوله تعالى : «ويد أَلَهُ اَن َأمنوأ متك وصبيلوأ أسَّداِحَتٍ 

ق الأضن :حكن انكفك الزرك هذ ملي تسكن ل دم 

لّه ازيى لم وَلبَدلمْ مِنْ بَنْدِ حَوَفِهمْ ْنَا [النور: هه]» وقوله تعالى : 
هِرَالِنَ ممه ليد عل لكر رَحَاه م4 إلى قوله: لإكرع أخرج سَطعه 


رمو ماه دواو 
- ذاءء. 


- -ه 


كَرَره كَاتَتَدْلَا «استوقا عل موفله ته ليا لبغيا 27 الْكُقَار [الفتح: 


ولك فمن أحبهمء وتولاهم. ودعا لهم؛ فاز فى الفائزين» ومن 
أبغضهم» وسبّهم» ونسبهم إلى ما نسبهم إليه الروافض والخوارج - لعنهم 
الله -؟؛ فقدهلك فى الهالكين» قال رسول اللّه عَكِهِ : «لاتسبوا 


)١(‏ في (ص) (نضر)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) قال الإمام مالك كاه مستدلاً بهذه الآية: (من غاظه أصحاب محمد فهو كافر؛ قال 
تعالى : «لِيكا يم الْكْتَار4 [الفتح: 14]) كما ذكر ذلك القاضي عياض في الشفا 
(517/7): وقال الخفاجي في نسيم الرياض (8/ 419) موضحاً ما ذكره القاضي 
عياض : (وهذا رواه الخطيب البغدادي عن عروة الزبيري قال: كنا عند مالك بن 
أنس فذكر عنده رجل انتقص الصحابة» فتلا قوله تعالى : ظححَيَدُ يمول َه والّدنَ ممه 
ني عَلَ الْكُترٍ» [الفتح: 194] إلى آخرهء وقال: من أصبح في قلبه غيظ على 
أصحاب محمد فقد أصابته هذه الآية). 


4ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ا الك 


أصحابي ؛ فمن سبّهم فعليه لعنة الله)7"”" . 


جك 


)١(‏ أخرجه أحمد في فضائل الصحابة /١(‏ 01) رقم (8)» والخطيب البغدادي في تاريخه 
)١511/15(‏ من حديث أنس بلفظ: «من سب أصحابي فعليه لعنة من الله والملائكة 
والناس أجمعينء لا يقبل منه صرفاً ولا عدلاً». 
وضعفه الخطيبء وكذا الألباني كما في الصحيحة (458/0). 
وروي من حديث ابن عباس. 
أخرجه الطبراني في الكبير (؟1/ )١57‏ رقم »)١17704(‏ وابن عدي في الكامل (1/ 
4) في ترجمة أبي يحبى القتات من حديث ابن عباس. 
وضعفه الألباني كما في الصحيحة أيضاً (447/5). والحديث حسنه الألباني كما في 
الصحيحة (448/0) بمجموع طرقه وشواهده. ٠‏ 

(؟) من قوله: (ثم خلافة عمر ذَكه . ..) وإلى نهاية الفصل» نقله المؤلف بتصرف من 
عقيدة السلف (ص١ 759‏ 197). 


ا 0 


0 


2 فصل 1 9 


لا”'؟ نكمّر أحداً من أهل القبلة بذنب”"» ونكمّره به إذا اعتقد 
عن توصو ار كانت اذ انندم تور نال أنقنا اندو فين الأ 
أضاف إلى الله تعالى ورسوله يلةِ ما لا يجوز إضافته» ومن أضاف 
إليهما أو إلى أحدهما ما لا يجوز عليه فقد”*' كفر؛ إذ أوامر الرسول 
كله من أوامر الله؛ ولهذا” قال الله تعالى: #إبن يطِع اَليَسُولَ مَقَدَ أطاعَ 
أنه [انساء: .]4٠‏ وكذلك من أضاف إلى إجماع المسلمين المعتدٌ بهم ما 
لا يجوز إضافته إليه كفر”"“؛ لإخبار الله تعالى ورسوله كَلهْ بعصمتهم 


)١(‏ في (ظ): (ولا). 

(؟) مقصود المؤلف كله الرد على الخوارج الذين يكفرون بمطلق الذنوب» ولو قال: (لا 
نكمّر أحداً من أهل القبلة بكل ذنب) لكانت العبارة أحكم؛ لأن هناك من الذنوب ما 
إن يقترفها العبد فإنه يكفر بذلك؛ حتى لو لم يعتقد استحلال ذلك الذنب» كسب الله 
تعالى» والسجود للصنم. 

(69 لعل المؤلف استفاده من أبي جعفر الطحاوي» حيث قال في عقيدته : (ولا نكفر 
أحداً من أهل القبلة بذنب» ما لم يستحله). انظر: متن العقيدة الطحاوية (ص5١).‏ 

(5) (فقد) ليست في (ظ) و(ن). 

(5) في (ظ) و(ن): (لهذا) بدون واو. 

(5) يقصد بالإضافة هنا مخالفة الإجماع؛ أما مخالف الإجماع فقد اختلف العلماء في 
تكفيره على قولين» قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الفتاوى (19١/٠1؟0):‏ 
(والتحقيق: أن الإجماع المعلوم يكفر مخالفه كما يكفر مخالف النص بتركه» لكن 
هذا لا يكون إلا فيما علم ثبوت النص به. وأما العلم بثبوت الإجماع في مسألة لا 


نص فيها فهذا لا يقعء وأما غير المعلوم فيمتنع تكفيره). وسيتحدث المؤلف كه إن - 


1/6 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
01 
من الخطأ”''. 
إذا عرفت هذاء فاعلم أنه من كفّر مسلماً بغير حقٌّ أو قال له: يا 
كافرء من غير استنادٍ إلى ما يكفر ظاهراً هل يكفر بذلك؟ اختلف قول 
أصحاب الشافعيّ المتأخرين فيه على وجهين : 
أحدهما: وهو قول جمهورهم أنه لا يكفر بل هو عاص بذلك؛ 
لأن النبي ككهِ قال: «من قال لأخيه يا كافر فقد باء بهاء فإن كان كما 
قال. وإلا [حار]”'' عليه)0 ”© فلم يصرّح يك بكفره. وإنما معناه: رجع 


- شاء الله عن هذه المسألة بشيء من التفصيل. 
انظر: مجموع الفتاوى (78/7 04 وإحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام لابن 
دقيق العيد (5/ 84)» ونواقض الإيمان القولية والعملية (ص” 7147‏ 5148؟). 

)١(‏ قول المؤلف: (لإخبار الله تعالى ورسوله يكل بعصمتهم من الخطأ). لعله يشير إلى 
حديث أبي بصرة الغفاري يرفعه: «سألت الله يق أن لا يجمع أمَتي على ضلالة. 
فأعطانيها» . 
أخرجه أحمد في المسند (795/5), والطبراني في الكبير (780/7) رقم 
»)5١11(‏ وابن عبد البر في جامع بيان العلم وفضله )705/١(‏ رقم (1740) من 
طريق الليث» عن أبي وهب الخولاني» عن رجل» عن أبي بصرة به. وإسناده ضعيف 
لإبهام الراوي عن أبي بصرة. 
وروي من حديث ابن عمر بلفظ : «إن الله لا يجمع أمّتتي على ضلالة». 
أخرجه الترمذي في الفتن» باب ما جاء في لزوم الجماعة (5/ 408) رقم (1151)» 
والحاكم في المستدرك .)١١65/١(‏ قال الترمذي: (هذا حديث غريب من هذا 
الوجه). 
وللحديث شواهد كثيرة» ولذا صحّحه الألباني في آداب الرّفاف (ص٠51).‏ 

(؟) في (ص): (جار)»؛ والمثبت من (ظ) وهو الموافق لنص الحديث؛ كما في مُصادر 
التخريج السابقة. 

(”؟) أخرجه البخاري في الأدب» باب من أكفر أخاه بغير تأويل» فهو كما قال: /٠١(‏ 
14 رقم .)51١4(‏ ومسلم في الإيمان» باب بيان حال إيمان من قال لأخيه 
المسلم: يا كافر )79/١(‏ رقم )5١0(‏ من حديث عبد الله بن عمر بلفظ : «أيما امرئ - 


0 1 2 1 لد 


عليه إثم قوله''. 


والثاني : وهو قول أصحاب الحديث 000 والمحققين أنه 
يكفر؛ لأنه يلِةِ جعل الكفر راجعاً عليه عند عدم المحلّ في المدعوٌ 
بالكفرء وذلك يقتضي الحكم كفن اعفار عفنا التوية" 


- قال لأخيه: يا كافرء فقد باء بها أحدهماء إن كان كما قال» وإلا رجعت عليه»». هذا 
لفظ مسلمء ولفظ البخاري بمعناه. 
وفي رواية عند مسلم )8١ -174/١(‏ رقم 2)5١1(‏ وأحمد في المسند (115/0) من 
حديث أبي ذر: «....ومن دعا رجلاً بالكفرء أو قال: عدو اللهء وليس كذلك. إلا 
حار عليه؛. وحار: بالحاء المهملة» ومعناه: رجع وباء. 

)١(‏ هذا القول هو القول الراجح؛ لأن المعروف عند المحققين أن النصوص الواردة في 
ذلك إنما هي من نصوص الوعيد التي يستحق صاحبها العقوبة الشديدة» قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (0/ )1١7- 1١١‏ في معرض ذبه عن أعراض 
بعض الأئمة من أصحاب مالك والشافعي وأحمد وأبي حنيفة وغيرهم -: (ومع هذا 
فقد اتفق المسلمون على أنه لا يكفر أحد من هؤلاء الأئمة» ومن كفرهم بذلك 
استحق العقوبة الغليظة التي تزجره وأمثاله عن تكفير المسلمين). 
انظر: مجموع الفتاوى )٠١5/١(‏ (ه#/ 2)٠١54 - ٠١‏ والاستقامة ١56 /١(‏ 
005 

(؟) يقصد بذلك أهل الحديث من أصحاب الشافعي المتأخرين» كما صرح بذلك سابقا. 

() هو أبو سعيد عبد الرحمن بن مأمون النيسابوري» المتولي» الشافعي؛ صاحب 

التتمة» تفقه بمرو على الفوراني» وببخارى على أبي سهل الأبيوردي؛ وبرع في الفقه 
والأصول والخلاف» وصنف كتاباً في أصول الدين» وكتاباً في الخلاف» كان مولده 

سئة 417هء وتوفي ليلة الجمعة من شوال سنة 41/4ه. 

انظر: طبقات الشافعية الكبرى للسبكي 2)٠١5/0(‏ وطبقات الشافعية للأسنوي /١(‏ 

ه:*), وشذرات الذهب (7/ 008 . 

أما كتاب (التتمة) فقال محقق كتاب طبقات الشافعية للأسنوي عبد الله الجبوري /١(‏ 

رقم (//71) حاشية (9): (التتمةء كتبها تعليقاً على كتاب شيخه أبي القاسم 

عبد الرحمن الفوراني الإبانة » ومنها أجزاء كثيرة من نسخ متفرقة» في الأزهرية» - 


ب6٠‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
]ا وم” معيي ا ل ل تك 


ِ 


والبحر"'". والله أعلم. 


إذا عرفت هذا في أحد المسلمينء فاعلم أنه من كمّر نبيّا أو 
أ 5 امكل فإنه ب يكفر بذلك بلا 2 


وقد تقدم الكلام”" على من سبّ الله أو رسوله أو غيرهما من 
الرسل والأنبياء» وأما هن:سِيّ صحابيًا أو تنقضه؛ فالمشهؤر من 
مذاهب العلماء عدم تكفيره» والرجوع في أمره إلى الاجتهاد والأدب» 
وهو المشهور من قول مالك كه قال: (من شتم أحداً من أصحاب 
النبي ك: أبا بكرء أو عمرء أو عثمانء أو عليّاء أو معاوية» أو 


-2 ودار الكتب» وأحمد الثالث» ومنها مصورات فى معهد المخطوطات المصورة. قال 


الإسنوي: لم يكمل التتمة» بل وصل فيها إلى الحدودء فكملها جماعة). 

)١(‏ هو جمال الدين عبد الحميد بن عبد الرحمن بن عبد الحميد الشيرازي» الشافعي» 
صاحب كتاب البحر. 
كان فقيهاً كبيراًء ذا حظ من كثير من العلوم؛ ورعاً زاهداً. توفي بشيراز سنة نيف 
وثلاثين وسبعمئة . 
أما كتابه (البحر) فقال عنه الإسنوي: هو مختصر أوضح من الحاوي الصغيرء 
ومتضمن لزيادات» ويقال عنه: بحر الفتاوى. 
انظر: طبقات الشافعية للأسنوي »)7591/١(‏ وشذرات الذهب (2)40/5 وكشف 
الظنون (١/4؟57).‏ 

(؟) قول المصنئف كله بأن من كفر نبياً أو صحابياًء أو إحدى زوجات النبي كَلهِ؛ فإنه 
يكفر ظاهر لا ريب في صحته؛ لدلالة النصوص عليه 
وأما قوله بأن من كفر ولياً لجا داق مالي وا عن وز ان كرا فا فإنه 
يكفر فليس على إطلاقه؛ لعدم ورود النص بنفي الكفر عنهم من جهة» وإمكان وقوعه 
منهم من جهة أخرى. 

(9) انظر: (ص 7786). 


فصل (؟؟) 


ا ا 
عتعمايه ار عه 


عمرو بن العاصء فإن قال: كانوا على ضلالٍ وكفر قتل» وإن شتمهم 
بغي هذاامن مكناتمة الناسن كل كالاً شديدا)7 


وقال ابن ع (من غلا من الشيعة إلى بغض عثمان والبراءة 

2ن 7< م ع ع 
منه أدّك أدبا نديد .ومن زاد إلى بقضن أبن بكر أو عير" فالعقوبة 
عليه أشدّ»ء ويكرر ضربه ويطال سجنه حتى يموت» ولا يبلغ به القتل إلا 


0 5 100 5 ع ع . 
في سب النبي عَِ)” 1 وقال أبو محمد بن أبي ا عن ع 


)١(‏ ذكره القاضي عياض في الشفا »)١١١8/7(‏ والزواوي في مناقب الإمام مالك 
04 

(؟) هو موسى بن عبد الرحمن بن حبيب الإفريقي القطان المالكي؛ أخذ عن محمد بن 
سحنون» وشجرة بن عيسى» وغيرهماء وروى عنه تميم بن أبي العربي» وأبو 
محمد بن مسرور» وجماعة. 
قال الذهبي: كان من أوعية العلم والفقه. 
انظر: طبقات المفسرين للداودي »)75١/5(‏ وسير أعلام النبلاء (5117/15). 

(؟) في (ظ) و(ن): (وعمر). 

(4) من قوله: (وأما من سب صحابيا أو تنقصه. . ..) وإلى: (. ..ولا يبلغ به القتل إلا 
في سب النبي كَلِ) نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض .)١١١8/7(‏ 

(0) هو عبد الله بن عبد الرحمنء أبو محمد القيرواني» المعروف بابن أبي زيدء شيخ 
المغربء انتهت إليه رئاسة المذهب المالكي» سمع من أب سعيد بن الأعرابي 
ومحمد بن الفتح» وأخذ عنه خلق كثير منهم : الفقيه عبد الرحيم بن العجوز السبتي» 
وعبد الله بن الوليد الأنصاري. 
قال القاضي عياض: حاز رتاسة الدين والدنياء ورّحِل إليه من الأقطارء ونجب 
أصحابه» وكثر الآخذون عنهء وهو الذي لخص المذهب» وملا البلاد من تواليفه؛ 
وهو صاحب كتاب الرسالة» توفي 84اه. 
انظر: سير أعلام النبلاء (19/ »)٠١‏ وشذرات الذهب 2»)١71١/(‏ وترتيب المدارك 
(8/؟5]). 

(3) هو عبد السلام بن حبيب بن حسان بن هلال أبو سعيد التنوخي» حمصي الأصل» 
المغربي» القيرواني» المالكي. قاضي القيروان»ء وصاحب المدونة» ويلقب - 


1/١ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل ا ل ف 
(من قال في أبي بكرء أو عمرء أو عثمان» أو علي" - مي : إنهم 
كانوا على ضلالةٍ وكفر قتل» ومن شتم غيرهم من الصحابة بمثل هذا 
نكل التكال الشديد)”" . 


وروي عن مالك: من سبّ أبا بكر جلدء ومن سب عائشة قتل» 
قيل له: لم؟ قال: (من رماها فقد خالف القرآن0")”©. قلت: قوله: 
فقد خالف القرآن. أي: كذّبه. 


وبهذا المعنى تمسك من كفر بسب الصحابة/ السابقين الأولين من 
المهاجرين والأنصارء والذين اتبعوهم بإحسان, قال: لأن الله تعالى 
أخبر بأنه رضي عنهم ورضوا 0 ومعلوم أن الله له لا يرضى 
الكفرء ولا يرضى عن أصحابه. فمن كمّر من أخبر الله سبحانه برضاه 


- بسحئون» سمع من سفيان بن عبينة» وعبد الله بن وهب» وأخذ عنه ولده محمد» 
وأصبغ بن خليل القرطبي» وبقي بن مخلد. 
قال أشهب: ما قدم علينا أحد مثل سحنون» وقال يونس بن عبد الأعلى: سحنون 
سيد أهل المغرب» وقال عيسى بن مسكين: سحنون راهب هذه الأمة» ولم يكن بين 
مالك وسحنون أحد أفقه منه. 
انظر: ترتيب المدارك (؟/ 086)» وسير أعلام النبلاء (57/17)» وفيات الأعيان 
.)18٠ /9(‏ 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (وعمر وعثمان وعليّ). 

() ذكره القاضي عياض في الشفا ١ ١١9/9‏ ). 

(9) ذكره القاضي عياض في الشفا »22١١9/7(‏ والزواوي في مناقب مالك (ص54١).‏ 
(54) من قوله: (وقال أبو أحمد بن أبي زيد..) وإلى: (...من رماها فقد خالف 
القرآن)» نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض (ص9/5١١1).‏ 
(5) والآية التي عناها المؤلف هي قوله تعالى: طوَلسِفُونَ الْوَلونَ من الْمهَرنَ والاتصار 
أن أَبعُوهُم بإحسن رن للْهُ عَنهُمْ وَرَسُوا عَنْهُ وَلَمَدَّ م جَنّتٍ تمرك خَتَهَا 


6 
رو لا مه 


آلأنهرٌ حَلِينَ فِيَآ بدا دَلِكَ الَو اليم [التوبة: .]٠٠١‏ 


فصل (؟؟) ١‏ ٌ 
72 سس ٍٍٍٍَِِِِِِْيعيي! اللد 


عنه فقد كذّب الله فى خبرهء ومن كذّب الله تعالى فى خبره فهو كافرٌ 
إجماع”'': والله أعلم. 


وقال ابن شعبان”" عن مالك كله في قتل من سبّ عائشة: (لأن 


الله تعالى يقول: يَيظكُم للَهُ أن تَعُودُوأ لمتل بدا إن كم مُؤونيت؟ [النور: 
] فمن عاد لمثله فقد كفر)”” . 


)١(‏ لشيخ الإسلام ابن تيمية تفصيل جميل في حكم ساب الصحابة متى يكفر؟ ومتى لا 
كر ؟غي السارم الحجلول (ص 543 د /4)016 يه نين لاعن اتترن ريه عوك 
الألوهية لأحد من الصحابة أو دعوى النبوة لأحدهم أو القول بأن جبريل غلط في 
الرسالة» وكذلك من زعم أن القرآن نُقص منه آيات أو له تأويلات باطنة تسقط الشرع 
الظاهرء أو زعم أنهم ارتدّوا بعد رسول الله وَل إلا نفراً قليلاً» أو أن عامتهم فسّاق» 
ونحو ذلك» فهذا لا شك في كفره ولا خلاف في تكفيره. 
ال الور مار اال اي لو ا 
أو الجبن» أو قلة العلمء أو عدم الزهدء ونحو ذلك». فهذا يستحق التأديب 
والتعزير» ولا نحكم بكفره بمجرد ذلك . 
وأما من لعن وقبّح مطلقاً فهذا محل الخلاف فيهم؛ لتردد الأمر بين لعن الغيظ ولعن 


الاعتقاد. 
(؟) هو محمد بن قاسم بن شعبان» أبو إسحاق المصريء المعروف بابن القرطبي 
الحافظ» اند نتهت إليه رئاسة المالكية في مصرء أخذ عن ابن صدقة وغيره» وأخذ عنه 


الغافقي» والخولاني»؛ وجماعة. 
وله مؤلفات منها: المختصر بما ليس في المختصرء والزاهي في الفقه ومناقب 
مالك. وكتاب الأشراط. 
قال الذهبي: كان صاحب سنة واتباع» وباع مديد في الفقه مع بصر بالأخبار وأيام 
الناس» مع الورع والتقوى» وسعة الرواية» مات سنة (00'ه). 
انظر : ترتيب المدارك (”/ 00787 وميزان الاعتدال (5/ 2»)١5‏ وسير أعلام النبلاء 
(/2. 

(*) ذكره القاضي عياض في الشفا »)21١9/7(‏ والزواوي في مناقب مالك (ص55١).‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م 22> ل سس 


وحكى [أبو الحسن ”2 الصقلي”" أن القاضي [أبا بكر بن 
ال 07 قال: (إن الله تعالى إذا ذكر في القرآن عاافافية إلننة 


0 > نفسه لنفسه؛ كقوله يل : «وَمَالُوا ع ليحن ولدَاي 
[الأنبياء: 7753 في آي [كثيرة]9 . 


وذكر تعالى ما نسبه المنافقون إلى عائشة» فقال: #إولَرلاً إذ 
ل ما يكن لآ أن تَتَكلهْ يبَلدَا سبحَتَكَ» [النور: 17] سبّح نفسه في 
اي ال كن تته”" من السوء)(". وهذا يشهد 


)١(‏ في (ص): (الحسن) وفي (ظ) و(ن): (ابن أبي الحسن)» والصواب ار 
كما في الشفا. 

(0) هو أبو الحسن علي بن المفرج بن عبد الرحمن الصقليء القاضي بمكة» سمع أبا 
بكر محمد بن أبي سعيد الإسفرايني صاحب أبي بكر الإسماعيلي الجرجاني» وأبا 
ذر الهروي المالكي الحافظ. روى عنه الحافظان أبو القاسم هبة الله بن عبد الوارث 
الشيرازي» وأبو الفتيان عمر بن عبد الكريم بن سعدويه الرواسي. وكانت وفاته سنة 
نيف وسبعين وأربعمئة» وذكر عبد الله المالكي صاحب (رياض النفوس) أنه توفي 
سنة تسع عشرة وثلاثمئة؛ ولم يذكر اسمه وإنما قال: أبو الحسن الصقلي الجزيري» 
وسرد له بعض القصص. 
انظر: الأنساب للسمعاني (049/7): ورياض النفوس (7/ )3١8 0 7١5‏ رقم 
.)5١9(‏ 

(*) في (ص»: (أبا الطيب)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته 

(5) هو القاضي أبو بكر بن الطيب الباقلاني» كما ذكر ذلك الخفاجي في نسيم الرياض 
(5/ ٠ك‏ وملا علي قاري في شرح الشفا (0061//7). 

(0) والآية هي : «وَوالوا أَعَمَد يمن وَلدا سْبِحتَذ بل عرسا ذكرثرت». 

30( في (ص): (كثير)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته 

0) في (ظ) و(ن): (تنزيهه). 

(4) ذكره القاضي عياض في الشفا .)١١1١9/7(‏ 


0 


للم 33> لا 


لما عظّم سبّها كما [عظم]”"' نفسهء وكان سبّها سبّا لنبيه كك وقرن 
سبّ نبيه كَكِ وأذاه بأذائه تعالى”"'» وكان حكم مؤذيه تعالى/ القتل كان 
مؤذي نبيه كذلك”"»: ولهذا قال ابن شعبان: (ومن سبّ غير عائشة من 
أزواج النبي تَلِةِ ففيها قولان: أحدهما: يقتل؛ لأنه سب النبي كله بسب 
20 , 


فصل (55) 


والآخر: أنها كسائر أصحابه يجلد حدٌ المفتري» قال: وبالأول 


ول وشتم رجل عائشة بالكوفة» قَقَدّم إلى موسى بن عيسى 
العباسي”"' فقال: من أحضر هذا؟ قال ابن أبي ليلى”: أناء فَججلد 


)١(‏ في (ص): (يعظم)» وفي (ظ) و(ن) ما أ ثبته. 

(؟) لعله يشير إلى قوله تعالى: [الأحزاب: 01 - 08]: «إذّ ان يؤدُوت لَه ورسول لعتهم 
َه فى لديا وَالآيرَة وعد كم عدبا هنا (©) وَالدَ مثو الْمُؤْمِينَ والْمُؤبتتٍ بير ما 

() من قوله: (وقال ابن شعبان عن مالك. . . ..) وإلى: (. . . ...كان مؤذي نبيه كذلك) 
نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض (ص5/ .)١١١١ 1١١١9‏ 

(:) في (ظ) و(ن): (خليلته). 

(5) قول ابن شعبان نقله المؤلف بتصرف يسير من الشفا للقاضي عياض (ص7/ 1١١1١7‏ 
١ .)111‏ 

(5) قال الخفاجي في نسيم الرياض )11١/5(‏ معلقاً على موسى بن عيسى العباسي أنه : 
(منسوب إلى عباس بن عبد المطلب عم النبي يك والذي في التواريخ أنه عيسى بن 
موسى بن علي بن عبد الله بن العباس» وأول من ولي الخلافة من بني العباس 
السفاح» وجعل ولي العهد بعده أخاه المنصور» وبعده عيسى بن موسى حين خلع 
نفسه كرهأء وقيل عوضه عشرة آلاف درهم» وجعل ابنه المهدي بعده؛ وبعده عيسى 
اين موسى» فمات قبل المهدي سنة 54١ه»ء‏ ومات المهدي بعده بسنة). 

(610) هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلى الأنصاري» أبو عبد الرحمن الكوفي» الفقيه» 
قاضي الكوفة. روى عن عطاء بن أبي رباح» وإسماعيل بن أمية. وروى عنه شعبة» 


ووكيع. 


ب0١‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لبي ب باضه عو ضيت 


ثمانين » وخخلق رأشه» وأسلمه في | ا 


وقال رسول الله كه : «الله الله فى أصحابى», الله الله فى أصحابى» 
لا تتخذوهم فرض]90© 9) بعدي. فمن أحبهم فبحبي أحبهم. ومن 


أبغضهم فببغضي أبغضهم ‏ ومن آذاهم فقد آذانى» ومن آذانى فقد آذى 
الله ومن آذى الله يوشك أن ا وقال و1 : رلا تسبوا 


- قال العجلي: كان فقيهاً. صاحب سنةء صدوقاًء جائز الحديث» وكان عالماً 
بالقرآن. وضعفه الجمهور في الحديث لسوء حفظه. توفي سنة 54١ه.‏ 
انظر: الجرح والتعديل (7/ 7377): وميزان الاعتدال (/ 225١7‏ وتهذيب التهذيب 
7 

)١(‏ الحجّامين: جمع حجامء والحجام: المصاصء يقال للحاجم الحجّام لامتصاصه 
فم المِحُبجّمة. وأصله الحجم: وهو المصء يقال: حجم الصبي ثدي أمه؛ إذا 
مصة . 
انظر: لسان العرب »)١١7-1١5/17(‏ وتاج العروس .)179/١5(‏ 

(1) نقل المؤلف هذه القصة من الشفا للقاضي عياض (ص١/ .)١١١١-1١١1١١‏ 

(9) في (ظ) و(ن): (عرضا). 

(5) الغرض: هو الهدف الذي يرمى فيهء وجمعه أغراض. والعُرض: شدة النزاع نحو 
الشيء والشوق إليه. 
انظر: النهاية في غريب الحديث (”/ 755)» ولسان العرب (7/ 193). 

(5) أخرجه الترمذي في المناقب» باب في من سب أصحاب النبي ككل (4/ 507) رقم 
(7"857). وأحمد في المسند (5/ 54)» وفي فضائل الصحابة (١//ا5)‏ رقم )١١7(‏ 
وابن أبي عاصم في السنة (؟/ 550) رقم (447)» والمقدسي في النهي عن سب 
الأصحاب (ص9١1)‏ رقم (4) من حديث عبد الله بن مغفل بنحوه. 
قال الترمذي: (هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه). 
والحديث ضعفه الألباني كما في ظلال الجنة (7/ 5760): وفي السلسلة الضعيفة 
برقم (1801). 

() في (ظ) و(ن): (وقال رسول الله كَلِلِ). 


5 سس عي جح د ]| بو حك 


أصحابي » فمن سبهم فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين. لا يقبل 
الله منه صرفاً ةا 

وروي في حديث: ١لا‏ تسبوا أصحابي فإنه يجيء قوم في آخر 
الزمان يسبون أصحابي» نلا تصلّوا عليهمء ولا تصلّوا معهم. 
تناكحوهم». ولا تجالسوهم. وإن مرضوا فلا تعودوهم)”", وقال عِ: 


من سب ب أصحابي فاضربوه)” 0 


وقد أعلم النبي كَلةِ أن سبهم وأذاهم يؤذيهء وأذى النبي 6ه 
حرام. وقال: رلا تؤذوني في أصحابي» ومن آذاهم فقد آذاني»”” 5 .قال 


(1) قال ابن الأثير في الصرف: (أي: التوبة)» وقيل: النافلة» والعدل: الفدية» وقيل: 
الفريضة . 
انظر: النهاية في غريب الحديث (7/ 074. 

(؟) تقدم تخريجه في (ص17) حاشية رقم () وهو حديث حسن بمجموع طرقه 
وشواهده. 

() أخرجه الخلال في السنة (؟/ 487) رقم (759): والخطيب في الكفاية في علم 
الرواية (ص45) وابن عساكر في تاريخ دمشق )”44/١54(‏ من حديث أنس بنحوه. 
وذكره ابن الجوزي في العلل المتناهية »)١77 /١(‏ وقال: (قال ابن حبان: خبر 
باطل لا أصل له). 
وأشار شيخ الإسلام في الصارم المسلول (/ )١١99‏ إلى ضعفه. حيث قال: (في 
هذا الحديث نظر). 
وضعفه الشيخ الألباني يه كما في ضعيف الجامع الصغير (18/5) رقم 10 . 

(5) تقدم تخريجه في (ص 935؟1) حاشية رقم (؟)» من حديث علي بلفظ: امن سب 
الأنبياء قُتلء ومن سب الأصحاب جُلد»» قال عنه الألباني في السلسلة الضعيفة /١(‏ 
14 رقم :)7١5(‏ (موضوع). 

(5) أخرجه الترمذي في المناقب (0/ 581) رقم (5877)» وأحمد في المسند (0/ 05)؛ 
وفي فضائل الصحابة /١(‏ /4) رقم .)١(‏ وابن أبي عاصم في السنة (4/5ا4) رقم 
(441).» والمقدسي في النهي عن سب الأصحاب (ص19) رقم (5) من حديث 
عبد الله بن مغفل بلفظ : «الله الله في أصحابي. . . ..» وفيه: «ومن آذاهم فقد - 


لإاءىم ل 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


يك: «لا تؤذوني في عائشة)”" . 


وقال: «فاطمة بضعة مني » يؤذيني ما آذاه 20090 , 


وروي عن عمر بن الخطاب طلنه أنه نذر””' قطع لسان عبيد الله 


ابن [عمر]”''؛ إذ شتم المقداد بن الأسود' فكلّم في ذلك فقال: 
(دعوني أقطع لسانه حتى لا يشتم 0ل 0 0 نيا 


(010) 


00 


إفرة 


00 
إفهة 


آذاني» ومن آذاني فقد آذى الله ومن آذى الله فيوشك أن يأخذه» واللفظ للترمذي. 
والحديث ضعفه الألباني كما في ظلال الجنة (4174/7)» وفي السلسلة الضعيفة 
برقم (59401). 

هذه الرواية جزء من حديث طويل» أخرجه البخاري في الهبة» باب من أهدى إلى 
صاحبه» وتحرّى بعض نسائه دون بعض (0/ )7١0‏ رقم (5981)» وفيه : ١لا‏ تؤذوني 
في عائشة فإن الوحي لم يأتني وأنا في ثوب امرأة إلا عائشة». 

أخرجه مسلم في فضائل الصحابة» باب فضائل فاطمة بنت النبي كَل (1907/5) 
رقم (1155). (45) من حديث المسور بن مخرمة بلفظه . 

وهو عند البخاري في فضائل الصحابة» باب ذكر أصهار النبي يلل. . . .. (// 86) 
رقم (71759) بنحوه. 


من قوله: (وقال رسول الله كَلْةِ: «الله. الله في أصحابي 4 :) وإلى: 
) ......يؤذيني ما آذاها») نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي عياض (ص /١‏ 
١٠١8-١٠65‏ ). 

في (ظ) و(ن): (ندر). 


هو عبيد الله بن عمر بن الخطاب القرشي وبا -» ولد على عهد رسول الله يكوه وكان 
من أنجاد قريش وفرسانهم» قُتل بصفين مع معاوية وه -. 

انظر: الاستيعاب لابن عبد البر (”/ .)١١١١‏ 

في (ظ) و(ن): (أحدٌ)؛ بالرفع» وبالتالي يكون الفعل (يشتم) مبئيًا للمجهول. 
أخرجه اللالكائي في شرح اعتقاد أهل السنة (9/ )١1554 - ١157‏ رقم (5لا"اا ‏ 
3737 وابن بشران في أماليه (ص50١)‏ رقم (711)» وابن عساكر في تاريخ 
دمشق (58/ )1١‏ من طريق قيس بن الربيع؛ عن وائل بن داود» عن البهي قال: شتم 
ابن لعمر بن الخطاب .... فذكره بنحوه» وعند بعضهم: (وقع بين عبيد الله بن حت 


كك ال تت | ال 
وأتي عمر بن الخطاب وَهيه بأعرايئ يهجو الأنصارء فقال: (لولا 
أن الش مع 0 
قال”" مالك كلله: (من انتقص أحداً من أصحاب النبي يَكلِ فليس 
له [في]”" هذا الفيء حقٌء قد قسّم الله الفيء في ثلاثة أصناي» فقال 
تعالى: «#لِْفْفرك لْمَهدِرِنَ» [الحشر: 8] الآية» ثم قال: «#وَالْدّنَ يمو 
لدَارَ وَالْإِيِسَنَ ين قَبلِهر» [الحشر: :] الآية» ثم قال: #والديت جَمُو من 


بَحَدِهِم يَُولُوت وَبْنَا أَقْفِرْ آنا وَلإِخونَا ال سَبَقُونا ,الإيمكن» [الحشر: 
٠‏ الآية» فمن تنقّصهم فلا حقٌّ له في فيء المسلمين)” . 


-| عمر» وبين المقداد كلام فشتم عبيد الله المقداد. . . ..) فذكره. 
وعزاه ابن تيمية في الصارم المسلول (”/ 5 )١١١‏ لابن بطة» ولم أجده في المطبوع. 
وعزاه ملا علي القاري في شرح الشفا (54/ 259) لتاريخ الخطيب» وابن عساكر. ولم 
أجده في تاريخ بغداد المطبوع. 
وفي إسناده: البهيّء وهو عبد الله مولى مصعب بن الزبير» ويقال: إنه عبد الله بن 
اليسار» ليست له رواية عن عمر بن الخطاب» فهو لم يشهد القصة. 
وقال ابن أبي حاتم عن أبيه : (لا يحتج بالبهيَ» وهو مضطرب الحديث) (التهذيب: 
45 وقال ابن حجر في التقريب (ص770): (صدوق يخطئ). 
وعليه فإسناده فيه ضعف؛ للانقطاع بين البهي وعمر»ء وكذا ضعف البهي نفسهء والله 
أعلم . | 

)١(‏ عزاه شيخ الإسلام في الصارم المسلول (1/ )١١١5‏ لأبي ذر الهروي. ولم أقف عليه 
عنذه. 
وعزاه السيوطي في مناهل الصفا في تخريج أحاديث الشفا (ص58١7)‏ رقم (11515): 
لمحمد بن قدامة المروزي في كتاب الخوارج عن أبي سعيد الخدري. وقال: (بسند 
رجاله ثقات). وعزاه ملا علي قاري في شرح الشفا (؟2008/1) بمثل ما عزاه 
السيوطي . 

(؟) في (ظ) و(ن): (وقال). 

() في (ص): (من)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) أخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة (1/ )١758 ١755‏ ب 


ع 0 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وفي كتاب ابن شعبان”2: (من قال في واحد منهم: إنه ابن زانية 
13" آمو سيليةم نوز" مد يدي أضجاتا جديوة حذا 40 وعذاً 
لأمّهء ولا أجعله كقاذف الجماعة فى كلمة؛ لفضل هذا على غيره؛ 
ولقوله ككلهِ: «من سبّ أصحابي فاجلدو©. قال: «ومن قذف أمّ 
7ب أحدهم وهي كافرةٌ حُحدٌ حدّ الفرية/ ؛ لأنه سبّ له فإن كان أحدٌ من 
ولد [هذا]' الصحابي حيّاً قام بما يجب [له]”"©: وإلا فمن قام به من 
المسلمين كان على الإمام قبول قيامه», قال”": وليس”؟ هذا كحقوق 
غير الصحابة» لحرمة هؤلاء [بنبيهم]”' كله ولو سمعه الإمام وأشهد 

عليه كان ولي القيام به”"'2. 


وروى أبو مصعب"") عد هالك: (من القسي إلئ 2000 


0 رقم (75800)» وذكره القاضي عياض في الشفا »)١١١١/5(‏ وترتيب المدارك (؟/ 
65 /6). 

)١(‏ ابن شعبان من كبار علماء المالكية» وله كتب كثيرة لكن إذا أطلق كتاب ابن شعبان» 
فيقصد به: الزاهي في الفقه. وهو من أهم مراجع المالكية» وكثيرا ما ينقلون منه 
ويحيلون عليه . 

(؟) في (ص): (أو أمه). وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(9) في (ظ) و(ن): (حدّ). 

0( تقدم تخريجه في (ص175) حاشية رقم (1) من حديث علي بلفظ : «من سب الأنبياء 
قتل. ومن سب الأصحاب ججلد؛. 

(4) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(1) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(0) أي ابن شعبان. 

(4) في (ظ) و(ن): (فليس). 

(9) في (ص): (نبيهم) بدون الباء» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

.)١١١7/1؟( قول ابن شعبان ذكره القاضي عياض في الشفا‎ )1١( 

- هو أبو مصعب أحمد بن أبي بكر القاسم بن الحارث بن مصعب القرشي الزهري‎ )١١( 


- تت 0 ا 


[بيت]”'' النبي َل يضرب ضرباً وجيعاًء ويشهر ويحبس”" طويلاً حتى 
تظهر توبته"؛ لأنه استخفاف بحقٌّ الرسول علِق)29. 


وقال القاضي عياض كأثه: وأفتى أبو المطرّف الشعبي”' ‏ فقيه 


مالقّة "2 في رجل أنكر تحليف امرأةٍ ل : 


00 


المدني» قاضي المدينة» ولد سنة خمسين ومثة» ولازم مالك بن أنس» وتفقه به 
وسمع منه الموطأ وأتقنه عنه» وحدث عنه البخاري ومسلمء وبقية الستة» لكن 
النسائي بالواسطة. 

قال الدارقطني: أبو مصعب ثقة في الموطأء وقدمه على يحيى بن بكيرء وقال أبو 
حاتم وأبو زرعة: صدوق. 

وقال الذهبي: احتج به أصحاب الصحاحء» قال ابن حزم: آخر شيء روى من 
الموطآت: موطأ أبي مصعبء وموطأ أحمد بن إسماعيل السهمي. توفي سنة: 


١'ها.‏ 
انظر: سير أعلام النيلاء 11 )ل وتذكرة الحفاظ 7/ 0 وتهذيب التهذزيب 
/1١1١(‏ 7؟20). 


في (ص): (بنت)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

في (ظ): (ويجلس). 

في (ن): (ثوبته). 

ذكره القاضي عياض في الشفا (؟/1١١١).‏ 

هو أبو المطرف عبد الرحمن بن محمد بن عيسى بن فطيس القرطبي المالكي؛ حدث 
عن أبي عيسى الليئي» وأبي جعفر بن عون الله» وحدث عنه: أبو عمر الطلمنكي» 
وأبو عمر بن سمبق. وله مؤلفات كثيرة منها: كتاب القصص» وأسباب النزول» 


قال الذهبي : كان حافظاً ناقدا جهبذاً مجوداً» محتقا بصيراً بالعلل والرجال» 
مع قوة في الفقه والفضائل» وكان يملي من حفظهء ولي الوزارة للمظفر بن أبي 


عامر. 
انظر : ترتيب المدارك »)51/١/5(‏ وسير أعلام النبلاء (11/ 2071١‏ والنجوم الزاهرة 
(31/15). 


مالمّة: بفتح اللام والقاف. هي كلمة أعجمية» وتطلق على مدينة في الأندلس» 


م نض 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


بالليل”"2» وقال: لو كانت بنت أبي بكر الصديق ما حلفت إلا بالنهار» 
وصوب [قوله](”"' بعض المتسمّين بالفقه» فقال أبو المطرف: (ذكر هذا 
لابنة أبي بكر الصديق في مثل” '' هذا يوجب عليه الضرب الشديد» 
والسجن الطويل» والفقيه الذي صوّب قوله هو أحق باسم الفسق من 


اسم 


[الفقيه](؟' فيتقدم إليه في ذلك ويؤخر ولا تقبل فتواه ولا شهادته» 


وهي رةه ثابتة فيه » ويبغض في اللّه )0ل والله أغلية”, 


ك2 


كانت عامرة من أعمال ريّة» تطل على شاطئ البحر بين الجزيرة الخضراء والمرية» 


عبّرت وقصدها التجار وأصحاب المراكب» فتضاعفت عمارتهاء وصارت مقصداً 
لكل الناس» ونسب إليها كثير من أهل العلم منهم : عزيز بن محمد اللخمي المالقي» 
وسليمان المعافري المالقي» وغيرهم . 

انظر: معجم البلدان لياقرت الحموي (4/6). 

أي وجّه لهذه المرأة يمين» وأريد منها أن تحلف بالليل وهي محجبة ومخدرة. 
انظر: (شرح الشفا للقاضي عياض) لملا علي قاري (؟/ .)05١‏ 

في (ص): (قول)»: وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(مثل) ليست في (ظ) و(ن). 

في (ص): (الفقه)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

من قوله: (وروي عن عمر بن الخطاب َه أنه نذر ......) وإلى نهاية هذا 
الفصل» نقله المؤلف مرق :من الشفا للقاضي عياض .)١١١5 -1١1١/5(‏ 
(والله أعلم) ليست في (ظ) و(ن). 


بسي سس يي و التي 


599 )١5( فصل‎ 0 


ونعتقد جواز الجمعة والعيدين وغيرهما خلف كل إمام مسلمء 1 


كان اناج انلكل ثككى وذ رذ كان الإمام الخليفة أو :الستطان/ آنا 
إذا كان الإومام غيرهما فالأولى أن يكون 1 ويكره أن يكون فاسقا . 


والحق في إمامته للمسلمين لا فيها حقٌّ للسلطان سوى التولية» 


ذكر ذلك جماعةٌ من العلماء؛ ولأنه وصلة بين الخلق وخالقهم 
فالأولى”” أن يكون عدلاً» وقال ككِ: «ليؤمكم خياركم وأكثركم أخذاً 
للقرآن)7؟' . 


ونعتقد جواز الجهاد للكفار معهم وإن كانوا جورةً فجرةً» وندعوا 


لهم بالإصلاح» وبسط العدل في الرعية»؛ ولا يجوز الخروج عليهم 


في (ظ) و(ن): (فاجرٌ). 

هذه الجملة استفادها المؤلف من عقيدة فيلت (ص 7595): حيث قال الصابوني 
كك : (ويرى أصحاب الحديث الجمعة والعيدين» وغيرهما من الصلوات خلف كل 
إمام مسلمء برا كان أو فاجراً). 

في (ظ) و(ن): (والأولى). 

أخرجه الدارقطني في السئن (88/7)» والطبراني في الكبير )”38/7١(‏ رقم 
(70): والحاكم في المستدرك (/ 7177) من حديث أبي مرئد الغنوي بلفظ : ”إن 
سَركم أن تقبل صلاتكم فليؤمكم خياركم» فإنهم وفدكم فيما بينكم وبين ربكم». 
قال الدارقطني: (إسناد غير ثابت). 

وضعفه الألباني كما في السلسلة الضعيفة (5/ 0707 رقم .)18١7(‏ وأما طرفه الثاني 
فيشهد له حديث عمرو بن سلمة عند البخاري في المغازي )١١1/8(‏ رقم )2 


بلفظ : «وليؤمكم أكثركم قرآناً». 


*ه/أ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


سإ هوم 


بالسيف وإن صدر منهم الغدول هر العدل :إلى «التجون :والفيت 0 
ويجوز الخروج عليهم بقول الحق”"'؛ لإعلاء كلمة الله تعالى والصدق» 
ثبت أن رسول الله لِ قال: «اسمعوا وأطيعوا وإن تأمر عليكم عبدٌ 
حبشيٌ كأن رأسه ا رواه البخاري . 

وعن ابن عمر ويا عن النبي كَل : «على المرء المسلم السمع 
والطاعة فيما أحبٌ وكره إلا أن يؤمر بمعصيةء فإذا أمر بمعصية فلا 
سمع ولا طاعة»!1) رواه البخاري ومسلم . 

وعن أبي هريرة َيه قال" قال رسول الله كهِ: «عليك السمع 
والطاعة فى عسرك ويسرك» ومنشطك ومكرهك». وأثرة علبك)20 زواه 


مسلم. 


)١(‏ من قوله: (ونعتقد جواز الجهاد. ..) وإلى قوله: (...إلى الجور والحيف) نقله 
المؤلف بتصرف من عقيدة السلف للصابوني (ص195). 

(؟) الصدع بكلمة الحق ومناصحة الأثمة» لا يعتبر خروجاً عليهم؛ لأن ذلك من مقتضى 
النصيحة لأئمة المسلمين» بل ورغب النبي كَكِْهِ في أن يؤدي المؤمن النصيحة إلى 
أئمة الجور وإن خاف منهم الهلاك» وعد ذلك من أفضل الجهاد كما في حديث أبي 
سعيد الخدري به الآتي ذكره إن شاء اللهء إلا أن ذلك مشروط بالالتزام بالضوابط 
الشرعية الأخرى» ومراعاة المصالح والمفاسد والأحوال» وذلك موكول. لأهل 
العلم القادرين على تمييز ذلك والمدركين لمآلاته» والمصنف كله إنما أراد بقوله 
هذا؛ بدليل ما سيأتي من كلامه من تفصيل ذلك باعتبار أحوال الأئمة. 

() أخرجه البخاري في مواضع» منها كتاب الأذان» باب إمامة العبد والمولى (؟/ 
44 رقم (591). 

(4) أخرجه البخاري في الأحكام» باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية /١(‏ 
)١‏ رقم 2)9١44(‏ ومسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير 
معصية. . .. )١15379/(‏ رقم (1476) من حديث ابن عمر بلفظه . 

(5) في (ظ) و(ن): (أنه قال). 

(1) أخرجه مسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية م 7/ 
6) رقم (1415) من حديث أبي هريرة بلفظه . 


فصل (4؟) ظ 5 الح 

وعن أبي هنيدة وائل بن حجر َيه قال: سأل سلمة بن يزيد 
الجعفينُ/ رسول الله كَل فقال: «يا نبي الله» أرأيت إن قامت علينا أمراء 
وسالونا ستيه ومتعرنا خقنا نما مامريا ف تاعر قن علةاه ف سال 
فقال رسول الله يلد «اسمعوا وأطيعوا؛ فإنما عليهم ما حملوا وعليكم 
ما حملتم» ما 

وعن عوف بن مالك ييه قال: سمعت رسول الله كَل يقول: 
«خيار أئمتكم الذين تحبونهم ويحبونكم. وتصلون عليهم ويصلون 
عليكم. وشرار أئمتكم الذين تبغضونهم ويبغضونكم., وتلعنونهم 
ويلعنونكم». قلنا: يا رسول الله أفلا ننابذهم» قال: «لا ما أقاموا فيكم 
الصلاة» لا ما أقاموا فيكم الصلاة”"”” رواء مسلم» يصلُون عليهم: 
يدعون لهم . 

وعن أبي سعيد َيه عن النبي كَلِْهِ قال: «أفضل الجهاد كلمة عدلٍ 


ا وقال: حديث حسن . ' 


عند سلطان جائر» رواه أبو داود والترمذي 

)١(‏ أخرجه مسلم في الإمارة» باب في طاعة الأمراء وإن منعوا الحقوق (7/ )١47/54‏ رقم 
)١1845(‏ من حديث وائل بن حجر بلفظه مطولاً. 

(؟) في (ظ): لم تكرر جملة (لا ما أقاموا فيكم الصلاة). 

(*) رواه مسلم في الإمارةء باب خيار الأئمة وشرارهم (7/ )١58١‏ رقم (1808) من 
حديث عوف بن مالك بلفظهء وفيه: «أفلا ننابذهم السيف». 

(4) هو أبو عيسى محمد بن سّوْرة بن موسى بن الضحاك الترمذي. ولد في حدود سنة 
عشر ومئتين. روى عن قتيبة بن سعيدء وإسحاق بن راهويه» وعلي بن حجر وغيرهم. 
وعنه أبوبكر السمرقندي» وأبو حامد المروزي وغيرهما. وهو صاحب «(الجامع) 
المسمى ب (السئن)» وكتاب (العلل). كانت وفاته سنة تسع وسبعين ومئتين بترمذ. 
انظر: سير أعلام النبلاء /١(‏ ١717)ء‏ والبداية والنهاية .)91١/١1١(‏ 

(0) أخرجه أبو داود في الملاحمء باب الأمر والنهي )0١4/5(‏ رقم (47454)» 
والترمذي في الفتن» باب ما جاء أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر (54/ 


"واب 


4) رقم )7١1/4(‏ من حديث أبي سعيد الخدري بلفظه. قال الترمذي: (حديث - 


3 2-5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك ا 

فإن كان الإمام الذي هو السلطان الغالب عليه قبول الحق والعمل 
به ألان له القول» ولم يخرج عليه به» وإن كان جائراً أغلظ له في القول 
إلا أن يخاف أن يسطو عليهء فيلين له القول» والكتاب العزيز والسنة 
النبوية تشهد بهذا جميعه”'؛ أما الكتاب فقوله تعالى لنبيه يكِ: دَصْدَعٌ 

:0/0 يا تُوْمَرٌ4 [الحجر: 44] ومعلوم أن الصدع/ لا يكون غالباً إلا بغلظة. 

وقال كنال لمرسى وهارون > طمرك 1 1 41 دا 14ء اليجنا 
قالا: «إِنا حَاكُ أن يفرط عَلِْنَاً أو أن يطسّ» لطه: 40(" . 

وأما السنة فيما رويناه عن أبى بكرة َيه قال: سمعت رسول الله 
يكل يقول: «من أهان السلطانّ أهانه الله) رواه 0 وقال: حديث 
حسن . 


حسن غريب من هذا الوجه). ١‏ 
وأخرجه أيضاً ابن ماجه في الفتن» باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر (؟/ 
849)) رقم »)50١١(‏ وأحمد في مسنئده (7/ 02١9‏ والحاكم في المستدرك (5/ 
6 2085) من حديث أبي سعيد الخدري أيضاً بلفظه؛ وفي رواية «كلمة حق» بدل 
«كلمة عدل»» وقال الحاكم: (تفرد بهذه السياقة علي بن زيد بن جدعان القرشي عن 
أبي نضرة» والشيخان «'#يا لم يحتجا بعلي بن زيد). 
وحسن إسنادها لألباني يكلثة في السلسلة الصحيحة(١/7٠8)رقم(441)‏ بمجموع طريقيه . 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (بجميع هذا). 

(0) في (ظ): (إنا) وهذا خطأ. - ٠‏ 

() أخرجه الترمذي في الفتن» باب ما جاء في الخلفاء (5/ 58) رقم (5515) من 
حديث أبي بكرة بلفظه عن زياد بن كسيب العدوي قال: كنت مع أبي بكرة تحت منبر 
ابن عامر وهو يخطب وعليه ثياب رقاق» فقال أبو بلال: انظروا إلى أميرنا يلبس 
ثياب الفساق» فقال أبو بكرة: اسكت سمعت رسول الله كلِ يقول: «من أهان 
سلطان الله في الأرض أهانه الله . 
قال الترمذي: (حديث حسن غريب). 
ورواه أيضاً أحمد في مسنده.(9/ 0047 والطيالسي في مسنده (ص151) رقم 
(880)» والبخاري في التاريخ الكبير (/ 007517 وابن أبي عاصم في السنة (؟/) - 


555" الالططششات 0 اكد 


فصرلهم الح 


ولا يجوز لأحدٍ طاعة أحد في معصية الله؛ فإنه لا طاعة إلا لله 
وكل من وجبت طاعته فإنما وجبثٌ بأمر الله؛ فطاعة ولاة الأمور إنما 
وجبت بأمر الله» فإذا أمروا بما يخالفه سبحانه فلا سمع ولا طاعة» قال 
يهْ: «لا طاعة لمخلوقٍ في معصية الخالق)0©. وقال يَكلِ: «إنما الطاعة 
في المعروف»9. 1 


478) رقم »)20١18-1١119(‏ والبرّار في مسنده (9/ )١7١‏ رقم (2)751/0 والبيهقتي 
في السئن الكبرى (8/ 157 - )١14‏ من حديث أبي بكرة أيضاً بلفظ: «من أهان 
سلطان الله في الدنيا أهانه الله يوم القيامة». 
والحديث حسنه الألباني بمجموع طرقه كما في السلسلة الصحيحة (7”16/0) رقم 
(51910). وفي ظلال الجنة (؟/ 6ا8). 

)١(‏ أخرجه أحمد في المسند (4/ 477)» والطيالسي في المسند (ص6١١)‏ رقم (805)؛ 
والطبراني في الكبير (18/ )١40‏ رقم (/4717) من حديث عمران بن حصين بلفظ : «لا 
طاعة في معصية الله ولفظ الطبراني : «لا طاعة لمخلوق في معصية الله). 
وصححه الألباني كما في الصحيحة )191/١(‏ رقم (174). 
ورواه الطبراني أيضاً (14/ )17١‏ رقم (741) من حديث عمران أيضاً باللفظ الذي 
أورذه المؤلف. 

(؟) أخرجه البخاري في الأحكام» باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية /١7(‏ 
7 رقم :)7١40(‏ ومسلم في الإمارة» باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية؛ 
وتحريمها في المعصية (7/ )١4759‏ رقم (1840) من حديث علي بن أبي طالب بلفظه 
مطولاًء قال: بعث النبي كَل سريّة» وأمّر عليهم رجلاً من الأنصارء وأمرهم أن 
يطيعواء فغضب عليهم وقال: أليس قد أمر النبي كك أن تطيعوني؟ قالوا: بلى» 
قال: قد عزمت عليكم لما جمعتم حطباًء وأوقدتم نارأء ثم دخلتم فيهاء فجمعوا ‏ 


سم 5-7 


ويجب الكف عما شّجَر بين أصحاب رسول الله يله وتطهير 


الالسنة من ذكر ما يتضمن عيبا ونقصا فيهم» والترحم على جميعهم. 
والموالاة لكافتهم'''. وتعظيم قدر أزواج النبي كَل - رضي الله عنهن . 
والدضاد لين » ومعرفة كفهن » والوقران بأنية: ميات الت كا 


000 


زفة 


إفرة 


ثبت أن رسول الله يِةِ [قال]7" «اذكروا محاسن موتاكمء وكفّوا 


حطباً» فأوقدوا ناراًء فلما هموا بالدخول» فقاموا ينظر بعضهم إلى بعضء فقال 
بعضهم: إنما تبعنا النبي كَلدِ فراراً من النارء أفندخلها؟ فبينما هم كذلك إذ خمدت 
النارء وسكن غضبهء فذكر للنبي ككلِ فقال: «لو دخلوها ما خرجوا منها أبداًء إنما 
الطاعة في المعروف». 

يجب على كل مسلم أن يحبّ جميع أصحاب رسول الله يك ويترضى عنهم» ويترحم 
عليهم؛ ويحفظ لهم فضائلهم» ويعترف لهم بسوابقهم» وينشر مناقبهم» وأن الذي 
حصل بينهم إنما كان عن اجتهادء والجميع معذورون» ولم يجوز أهل السنة 
والجماعة الخوض فيما شجر بينهم» قال ابن أبي زيد القيرواني في رسالته (ص 
606 (وأن لا يذكر أحد من صحابة الرسول إلا بأحسن ذكرء والإمساك عما شجر 
بينهم» وأنهم أحق الناس أن يلتمس لهم المخارج» ويظن بهم أحسن المذاهب)» 
وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في الواسطية (ص١١35):‏ (ويمسكون عما شجر بين 
الصحابة. ويقولون: إن هذه الآثار المروية في مساويهم منها ما هو كذبء ومنها ما 
قد زيد فيه ونقص وغير عن وجهه. والصحيح منه هم فيه معذورون إما مجتهدون 
مصيبون» وإما مجتهدون مخطئون). ْ 

من بداية هذا الفصل وإلى قوله: «أمهات المؤمنين» نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 
السلف (ص94١).‏ 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


فصل (50) 
يك 
عن مساوئهم”". وقال كلِِ: «لا تسبوا الأموات؛ فإنهم قد أفضوا إلى 
نفدو اولان المقضوة ين ذكر الأحياء بالمنتاوئ شرعا إنما 
هو انزجارهم عن المعاصي”'' والقبائح؛ وهذا مفقودٌ في الميت؛ ولهذا 
قال كلِةِ: «فإنهم قد أفضوا إلى ما قدموا». وهذا في أحد موتى 
وأجمعت الأمة المعتد بإجماعهم على عدالتهم”"'» وأمرنا باتباعهم» 


وتعظيمهم» وتوقيرهم» والرجوع إليهم في الدين. والعلم. وتفسير 
الكعابيا العزيةه' وقين ذلك 17 


0 


إفة 


فر 


2) 


أخرجه أبو داود في الأدب» باب النهي عن سب الموتى )3١5/0(‏ رقم ))44٠00(‏ 
والترمذي في الجنائزء باب (2”5) (7284/7) رقم »)٠١14(‏ والطبراني في الكبير 
(8/11") رقم .)١7019(‏ وفي الصغير )78٠ /١(‏ رقم :)57١(‏ وابن حبان في 
صحيحه (// )794٠‏ رقم (7:70). والحاكم /١(‏ 00273286 والبيهقي في السنن الكبرى 
(5/ هلا) من حديث ابن عمر بلفظه. 

قال الترمذي: (هذا حديث غريب» سمعت محمداً يعني البخاري يقول: عمران بن 
أنس المكي: منكر الحديث). 

وصححه الحاكم» ووافقه الذهبي؛ توهماً منهما أن عمران بن أنس هو عمران بن أبي 
أنس الثقة» وهو غير الأول. والحديث ضعفه الألباني كما في ضعيف أبي داود 
(ص185) رقم (2»)5400 وفي مشكاة المصابيح أيضاً برقم (171/4). 

أخرجه البخاري في الجنائزء باب ما ينهي عن سب الأموات (1908/7) رقم 
)١8(‏ من حديث عائشة بلفظه. ‏ 

قال ابن بطة في الشرح والإبانة (ص 7١4‏ 389): (ثم الترحم على جميع أصحاب 
رسول الله يَكهِ صغيرهم وكبيرهم» وأولهم وآخرهم» وذكر محاسنهم ونشر فضائلهم » 
والاقتداء بهديهم» والاقتفاء لآثارهم», وأن الحق في كل ما قالوه» والصواب فيما 
فعلوه). 

في (ظ) و(ن): (المساوئ). 

أجمع أهل السنة والجماعة على عدالة الصحابة و بلا استثناء؛ نظراً لما أكرمهم 


الله به من شرف الصحبة لنبيه عَلِةِ؛ ولما لهم من المآثر الجليلة والمناقب الحميدة» 5 


4ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]ليسي لل ”بيب 


«ك 


ولا يجبٌ لأحد على الله شىء(5”". بل كل نعمة منه فضل» وكل 


نقمة منه عدل. فلا يجب لأحد الجنة ‏ وإن كان عمله أحسن الأعمال» 
وعبادته أخلص العبادات» وطاعته أزكى الطاعات - إلا أن يتفضل الله 


0010( 
زفة 


قال ابن عبد البر في الاستيعاب :)8/١(‏ (الصحابة ون قد كفينا البحث عن 
أحوالهم لإجماع أهل الحق من المسلمين» وهم أهل السنة والجماعة على أنهم 
كلهم عدول)». وقال النووي في شرح صحيح مسلم :)١59/١5(‏ (اتفق أهل الحق» 
ومن يعتد به في الإجماع على قبول شهاداتهم» ورواياتهم» وكمال عدالتهم ون)؛ 
وقال ابن حجر في الإصابة :)17/١(‏ (اتفق أهل السنة على أن الجميع عدول» ولم 
يخالف في ذلك إلا شذوذ من المبتدعة). 

في (ظ) و(ن): (شيئاً). 

مسألة الوجوب. أو هل يجب على الله شيء؟» هي أثر من آثار اختلاف الناس في 
الحسن والقبح العقليين» فالمعتزلةٌ يرون أن الله تجب عليه أشياء وأمور بالعقل» كما 
يتضح ذلك في أصلهم إنفاذ الوعيد. 

وذهب الأشاعرة إلى أن الله لا يجب عليه شيء؛ لأنه هو المالك المتصرف في 
عباده!ء ولا حق للمخلوق على الخالق بحال. 

ومنهج السلف وسط بين الفريقين» إذ يقولون: إن العقل لا يوجب على الله أي 
شيء» ولكن لله أن يوجب على نفسه ما شاءء وله أن يحرم على نفسه ما شاء تكرماً 
وتفضلاً وفق حكمته البالغة» كما جاءت بذلك النصوصء ولا يلزم من إيجاب الله 
على نفسه أشياء أن يكون فاعلاً بالإيجاب» أي: لا اختيار له؛ لأنه سبحانه أوجبه 
على نفسه باختياره. 

انظر: اقتضاء الصراط المستقيم (؟/ ه/ا/ا)» وقاعدة جليلة في التوسل والوسيلة 
(ص8 ه). 


ا 0 7 000 للد 


عليه فيوجبها له بمنّه وفضله. وعمل الخير الذي عمله إنما [تيسْر]7'" له 
[بتي جع ات د البو بارا روا ل ار '» ولو لم يهده 


-ء و مي 


لفعله لم يهتد بجهذله ا 0-6 أ قال الله تعالى : مو فضل ألله 
و ويد ما رك فك ين لحن أبن ولك أله 1 [النور: 


2 


١ 


وقال تعالى مخبراً عن أهل الجنة: لوبَالوا امد يِه الَذِى هدس 
رحد 


لِهْدَا ومَا كا لِبَتَدىَ لََْا أن هَدَنًا أده [الأعراف: 47]. 


وثبت في الصحيح أن رسول الله عله / قال: «لن يدخل أحد منكم 
الحنة بعمله). قالوا : ولا أنت؟ قال: «ولا أناء إلا أن يتغمدني الله 


برحمةٍ منه» وفضل)0"'» فالعمل من فضلهء والجزاء عليه من فضله. 


2 >>ك. 


)١(‏ في (ص): (ييَسَرَ)2 وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) في (ص): (بتسيير)» وفي (ظ) و(ن) ما أئبته. 

(*) في (ظ) و(ن): (يتيسر). 

(5) في (ظ): (وحده). 

(0) من قوله: (فلا يجب لأحد الجنة. ..) وإلى نهاية قوله تعالى: «وَلكِنَ الله برق من 
يَتَآذ نقله المؤلف بتصرف من: عقيدة السلف (ص95؟ ‏ 596). 

() أخرجه البخاري في كتاب المرضء باب تمني المريض الموت )١177/١١(‏ رقم 
(0717)» ومسلم في صفات المنافقين وأحكامهم» باب لن يدخل أحد الجنة بعمله 
بل برحمة الله تعالى )7١79/5(‏ رقم (71817) من حديث أبي هريرة بنحوه. 


هه/ | 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م 0 الال 22 ا ل 


اي فصل ١ )١8١(‏ 
أفضل من جميع الأولياء» ونؤمن بكراماتهم وما صح عن الثقات فيها""© 
وري 


وآياتهم"". وقد شتت كراماتهم يكتاب الله كك وسنّة نبيه يَللل. 


والمعجزة للأنبياء. والكرامة للأولياء. فالمعجزة: ما وقع التحدي 
هق 1 
0 1 اا 00 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (منها). 
(؟) من بداية الفصل وإلى قوله: (.... وما صح عن الثقات فيها وآياتهم) نقله المؤلف 
بتصرف يسير من متن العقيدة الطحاوية (ص9١).‏ ش 

() في (ظ): (ثبت). 

(4) التحدي ليس شرطاً من شروط المعجزة كما قرره المتكلمون؛ لأن التحدي قد يقترن 
بالمعجزة في بعض الأحيان» وأحياناً أخرى لا يقترن بها كما هو الحال في دعوى 
النبوة كذلك. قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الجواب الصحيح (5/ :)78٠‏ (وآيات 
النبوة وبراهينها تكون في حياة الرسول وقبل مولده» وبعد مماته» لا تختص بحياته» 
فضلاً عن أن تختص بحال دعوى النبوة» أو حال التحدي» كما ظنه بعض أهل 
الكلام)» وبالتالي فإن المعجزة التي لا تقترن بالتحدي لا يمكن أن نقول إنها ليست 
معجزة أو آية؛ لأن كثيراً من آيات الأنبياء والرسل ليست مقرونة بذلك» قال شيخ 
الإسلام في النبوات :)5١ 4 /١(‏ (فقد تبين أنه ليس من شرط دلائل النبوة؛ لا اقترانه 
بدعوى النبوة» ولا الاحتجاج به» ولا التحدي بالمثل» ولا تقريع من يخالفه. بل كل 
هذه الأمور قد تقع في بعض الآيات» لكن لا يجب أن ما لا يقع معه لا يكون آية» 
بل هذا إيطال لأكثر آيات الأنبياء؛ لخلوها عن هذا الشرط). 
والتعبير بالآيات أحسن من التعبير بالمعجزات؛ لأن لفظة الآية ورد بها النص» وهي 
أدل على المقصود من المعجزة» كما ذكر ذلك ابن تيمية في الجواب الصحيح (0/ - 


يب ابم 


وهي قوله: ولا د بِمِثَل”'' [الإسراء: 44ا]» والكرامة' : ما يكرم الله 
تعالى به أولياءه من أمور يجريها على أيديهم وألسنتهمء وقلوبهم. 
وأفعالهم من غير أسباب ظاهرة واقعات”". 

الع ل والوهميات ليشت من الكرامات فى شىء» والله 


وولار دي سورلر مرو ووليلر 


؟7]. 


.)4١330- 
والآيات هي علامات من الله تبارك وتعالى يُعلم بها عباده أنه أرسل إليهم هذا‎ 
الرسول المؤيد بتلك الآية» والأمر بطاعته واتباعه» قال شيخ الإسلام في النبوات‎ 
(؟/0778: (فآيات الأنبياء هي علامات وبراهين من الله تتضمن إعلام الله لعباده‎ 

وإخباره). 

)١(‏ في (ص) و(ظ) و(ن): «فأتوا بمثله» وهذا خطأء والصحيح ما أثبته. وفي.جميع 
النّسخ الخطية «فأتوا بمثله» وهي ليست في القرآن بمثل هذا اللفظ . 

(؟) الكرامة أمر خارق للعادة يظهره الله على يد عبد من عباده الصالحين إكراما له فيدفع 
عنه ضراًء أو يحقق له نفعاء أو ينصر به حقاًء إذ من أصول أهل السنة والجماعة 
التصديق بكرامات الأولياء» وما يجري الله على أيديهم من خوارق العادات في 
أنواع العلوم والمكاشفات, وأنواع القدرة والتأثير» كما ذكر ذلك شيخ الإسلام ابن 
تيمية في الفتاوى (9/ .)١95‏ 
وقرر أيضاً كَذله أن كرامات الأولياء من دلائل النبوة حيث قال في النبوات /١(‏ 
١‏ لكرامات الأولياء هي من دلائل النبوة» فإنها لا توجد إلا لمن اتبع النبي 
الصادق» فصار وجودها كوجود ما أخبر النبي من الغيب)» كما بين أنها من جنس 
آيات الأنبياء» لكنها لا تصل إلى آياتهم الكبرى» حيث قال في النبوات (؟/ 
4 «(وأما كرامات الصالحين فهي من آيات الأنبياء كما تقدم. ولكن ليست من 
آياتهم الكبرى» ولا يتوقف إثبات النبوة عليها). 
وبالتالي فإن الكرامة قد تكون مقرونة بالتحدي وقد لا تكون» كما أوضح ذلك شيخ 
الإسلام في النبوات .)50١4 - 557 /١(‏ 

() في (ظ) و(ن): (وأتعاب). 

(5) في (ظ) و(ن): (والتخيلات). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]يس اس تيت ا 3 

وعن أبي هريرة وَِبْه قال: قال رسول الله كَكِ: «لقد كان فيما كان 
قبلكم من الأمم ناس محدّئون» فإن يك في أمتي أحد فإنه عمر» رواء 
البخاري ورواه مسلم"'' من رواية عائشة» وفي روايتهما قال ابن وهب" : 
محدّئون”": ملهمون. وعن ابن عمر ووْيا قال: (ما سمعت عمر ضيه 
يقول لشيء قط إني لأظنه كذا إلا كان كما يظن) رواه البخاري”؟" . 


)١(‏ أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء» باب (05) (017/5) رقم (78479) من حديث 
أبي هريرة. 
ورواه مسلم في فضائل الصحابة» باب من فضائل عمر (54/ )١18515‏ رقم (1744) من 
حديث عائشة بلفظ : «قد كان في الأمم قبلكم محدّثون؛ فإن يكن في أمتي منهم 
أحدء فإن عمر بن الخطاب منهم». قال ابن وهب: (تفسير محدثون: ملهمون). 

(0) هو عبد الله بن وهب بن مسلمء أبو محمد النهري» مولاهم المصري» ولد سنة 
6هه روى عن ابن جريج» ويونس بن يزيدء ومالك بن أنس» والليث بن سعد. 
وعنه عبد الرحمن بن مهدي» ويحيى بن يحبى الليثي» وأخرج له الشيخان. 
وثقه غير واحد من أهل النقد منهم: ابن معين وأبو حاتم الرازي» وكان معروفاً 
بالإتقان. قال أبو زرعة: نظرت في نحو من ثلاثين ألف حديث لابن وهبء» ولا 
أعلم أني رأيت له حديثاً لا أصل لهء وهو ثقة. 
قال الذهبي: له كتاب الجامع» وكتاب البيعة» وكتاب المناسك» وغير ذلك. 
انظر: الجرح والتعديل 2)١89/5(‏ وسير أعلام النبلاء (2)777/9 وتهذيب 
التهذيب .)07١/5(‏ 

() المحدّث: هو الملهم الذي يلقى في نفسه شيء فيخبر به حدساً وفراسة» وهو نوع 
يخص الله به من يشاء من عباده ويمن به عليه مثل عمر بن الخطاب كه -. 
انظر: النهاية في غريب الحديث لابن الأثير 276٠ /١(‏ ولسان العرب (175/5). 

(5) أخرجه البخاري في مناقب الأنصارء باب إسلام عمر بن الخطاب )١9///7(‏ رقم 
(85”) من حديث ابن عمر بلفظه أثناء خبر طويل. وهذا الأثر مما انفرد بإخراجه 
البخاري عن عبد الله بن عمر قال: ما سمعت عمر يقول لشيء قطء يقول: إني لأظنه 
كذا؛ إلا كان كما يظنء بينما عمر جالس إذ مر به رجل جميل فقال: لقد أخطأ 
ظني» أو: إن هذا على دينه في الجاهلية» أو: لقد كان كاهنهم على الرجل فدعي - 


فصل (18) اسم 


رسفت سكناث العار الذي الطييت"'؟ علوم الخو "امو مورت 


لهء فقال له ذلك» فقال: ما رأيت كاليوم استقبل به رجل مسلمء قال: فإني أعزم 
عليك إلا ما أخبرتني» قال: كنت كاهنهم في الجاهلية» قال فما أعجب ما جاءتك 
به جنيتك؟ قال: بينما أنا يوماً في السوق جاءتني أعرف فيها الفزع» فقالت: ألم تر 
الجن وإبلاسهاء ويأسها من بعد إنكاسهاء ولحوقها بالقلاص وأحلاسها؟ قال عمر: 
صدقء بينما أنا نائم عند آلهتهم إذ جاء رجل بعجل فذبحهء فصرخ به صارخ لم 
أسمع صارخاً قط أشد صوتاً منه» يقول: يا جليح» أمر نجيح؛ رجل فصيحء يقول: 
لا إله إلا اللهء فوئب القوم. قلت: لا أبرح حتى أعلم ما وراء هذاء ثم نادى:. يا 
جليح» أمر نجيح» رجل فصيحء يقول لا إله إلا الله» فقمتء فما نشبنا أن قيل: هذا 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (أطبقث). 

(؟) أخرجه البخاري في الإجارة» باب من استأجر أجيراً فترك أجره فعمل فيه المستأجر 
فزاد (449/5) رقم (77177): ومسلم في الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب 
قصة أصحاب الغار الثلاثة» والتوسل بصالح الأعمال )5١19/5(‏ رقم (71741) من 
حديث عبد الله بن عمر وها قال: سمعت رسول الله كَلهِ يقول: «انطلق ثلاثة رهط 
ممن كان قبلكم حتى آووا المبيت إلى غار فدخلوه؛ فانحدرت صخرة من الجبل» 
فسدت عليهم الغارء فقالوا: إنه لا ينجيكم من هذه الصخرة إلا أن تدعوا الله بصالح 
أعمالكم» فقال رجل منهم: اللهم كان لي أبوان شيخان كبيران» وكنت لا أغبق 
قبلهما أهلاً ولا مالاً» فنأى بي في طلب شيء يوماًء فلم أرح عليهما حتى ناماء 
فحلبت لهما غبوقهماء فوجدتهما نائمين» وكرهت أن أغبق قبلهما أهلاً أو مالأء 
فلبثت والقدح على يديء» أنتظر استيقاظهما حتى برق الفجرء فاستيقظاء فشربا 
غبوقهماء اللهم إن كنت فعلتٌ ذلك ابتغاء وجهك» ففرج عنا ما نحن فيه من هذه 
الصخرة» فانفرجت شيئاً لا يستطيعون الخروج. 
قال النبي ككلِ: وقال الآخر: اللهم كانت لي بنت عم كانت أحب الناس إلي» 
فأردتها عن نفسهاء فامتنعت مني؛ حتى ألمت بها سنة من السئين» فجاءتني؛ 
فأعطيتها عشرين ومئة دينار على أن تخلي بيني وبين نفسها ففعلت. حتى إذا قدرت 
عليها قالت: لا أحل لك أن تفض الخاتم إلا بحقه. فتحرجتٌ من الوقوع عليهاء 
فانصرفتٌ عنها وهي أحب الناس إلي» وتركتٌ الذهب الذي أعطيتهاء اللهم إن كنت 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لإا ا جيتس 


ذلك. وفي الكتاب العزيز قصة زكريا ومريمء وأصحاب الكهف. وما 


2 يمك . 


فعلتٌ ابتغاء وجهك فافرجٌ عنا ما نحن فيه فانفرجتٍ الصخرةٌ غير أنهم لا يستطيعون 
الخروج منها. ٠‏ 
قال النبي كك وقال الثالث: اللهم إني استأجرت أجراء فأعطيتهم أجرهم. غير 
رجل واحد ترك الذي له وذهب. فثمّرت أجره حتى كثرت منه الأموال» فجاءني بعد 
حين فقال: يا عبد الله أدٌ إلى أجري. فقلت له: كل ما ترى من أجرك من الإبل 
والبقر والغنم والرقيق» فقال: يا عبد الله لا تستهزئ بي» فقلت: إني لا أستهزئ 
بك. نأخذه كله فاستاقه. فلم يترك منه شيئاًء اللهم فإن كنتٌُ فعلتُ ذلك ابتغاء 
وجهك فافرخ عنا ما نحن فيه فانفرجتٍ الصخرةٌ. فخرجوا يمشون». 


ونعتقد ونشهد أن الله جل جلاله أجل لكل مخلوق أجلأ" وأن 
نفساً لن تموت إلا بإذن الله كتاباً مؤجلاء فإذا انقضى الأجل فليس إلا 


الموت وليس منه فوت» قال الله تعالى: ظوَلِكل أَمَدَ أَجَلّ كَإِدَا ج1 أُجِلْهمٌ لا 

ا سَءَُ ولا يفنت [الأعراف: 84]» وإن مات أو قتل فقد انتهى 

أجله المسمّى له قال الله تعالى: طثل لَوْ كُمْ فى بويك لَرَدَ ادن كُيِبَ 

0 لَْتْلُ إل اه [آل عمران: 184]» 0 الى :انتما 4 
5 المَرَث ولو كم في برج ع كيد [النساء: 72078" 


5 كك 


)١(‏ كما قال الطحاوي كه في متن عقيدته (ص 8): (وقدر لهم أقداراًء وضرب لهم 
آجالاً) قال ابن أبي العز في شرحه :)177/١(‏ (يعني: أن الله سبحانه وتعالى قدر 
آجال الخلائق. بحيث إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا يستقدمون» قال 
تعالى : ##إدَا جَآه أُجَذْهُمْ فلا مَسَسَتْدِرونَ سَاعَةٌ ولا سد سَمَي» [يونس: 59]» وقال تعالى : 


«ومًا كان لتقي 8 تَعوت 7 بدن هه كِنَبًا مُيَبّلاً» [آل عمران: .]١58‏ 
(؟) هذا الفصل كله نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص590). 


]/65 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ات 


ففسورم ‏ اح 


(ودين الله في السموات والأرض واحد وهو دين الإسلام» قال 
الله تعالى : 3 لدبت عند أله الِإسَلمَ» آآل عمران: 19]. 

وقال تعالى: مل وَرَضِيِتٌ ل لْإسَلم دين » [المائدة: "”7]» وهو ددن 
الغلو والتقصير» والتشبيه والتعطيل» وبين الجبر والقدر. وبين الأمن 
الا 000 
والياس : 

قال الله اتعالى : لا تَمْلُوا فى دبيحكم غَيرَ الْحَقٌ ولا مََبْعوَا أهواء 
وو كد صَكُلُوأ ين بَلُ وأمحنُوا كن كلاق لالد » 
[المائدة: /ا/ا]. 

وقال تعالى: ليس كدلو 00 0 لسّمِيعٌ لْْصِيرَ ©/ [الشورى: 
١1أ].‏ 


م سم ص د كسم 701 


وقال تعالى: «إقاذتهم بِالبأسل والضَرَِ لعلَه بفرَعُون4”"' [الانعام: 
006 

وقال تعالى: ظأْفَأَمِيُوا مَحكر أله قلا يمن مَحكرٌَ أله إِلَّا الْقَومُ 
لْخَسِرُونَ6 [الأعراف: 944]. 

وقال تعالى : : للا تَأتتموأ من رذح أله نه لا يقس من يَوْح له إل 
قوم © بفرون 4 [يوسف: /ا4]. 


(1) نقله المولف بالنضن من متن العقيدة الطيحاوية (ض). 
(0) في (صن) و(ظ) و(ن): (يضرعون). 


واعلم أن دين الإسلاه'"© هو دين جميع رسل الله وأنبيائه ‏ 
صلوات الله وسلامه عليهم - وجميع من آمن بهم 000 غيره 
فهو كافرٌء قال الله تعالى إخباراً عن نوح علا : + «وَأمرثٌ أ أن مويب من 
ألْمسَلِمِين» [النمل: »1]9١‏ وعن موسى َه : ميقم إن كم ءَامنام ثم بألل هليه 
7 أ إن كم مين [يونس : ا 


وقال تعالى: #إمًا كن ارصم يودي ول مايا ولك كات حَنِيمًا 
مُسَلِمًا# [آل عمران: 317]. 


9 


علاء سا 5 2 سه ري ره رك 5ه 
ريا وَاَجْعَلَنَا مُسْلِمَينِ لك ومن دَرِيَيَآ أَمّهٌ مُسْلِمَةَ لك» [البقرة: 1174. 


لا 


هه صر و 00 م و .2 3020 
وَوَضَّ يبآ إِرَهِمُ بزيه ويَعْمُوبٌ يبن إِنَّ أ ل لكم ألدِينَ 


مَمُوئُنَّ إلا وَأنْر مُسْلِمُوق4 [البقرة: ؟17]. 


)١(‏ الإسلام منه ما هو عام ومنه ما هو خاص» فالإسلام العام يتناول كل شريعة بعث الله 
وسلس ا ا و ا ل ا 
عن نوح ظلكلظ : طتَن ْم مَمَا سَألشكرُ ين أَجرِ إن أ جْرَىَ إِلَّا عَلَ ا ا 
َلْمسْلِيِينَ» [يونس: 7/]. ش 
وقال عن إبراهيم 21 : «ومن يَرْضَك عَن مَلَدِ برهم إِلَّا من ا 
لديا وَإِنَهُ فى الْآرَةَ لَيِنَ ألمَبِجِنَ © إذ ل لدُ ريد أمْلِمَّ قَالَ سكت رت الْمليِيَ» 
[البقرة: .]١"1 ١7٠‏ 
وقال عن موسى #82 : لوال مون يفوم إن كم امم لَه مَك يركوا إن كم مُسِْمينَ 
[يونس: 184]. 
أما الإسلام الخاص فهو الذي بعث الله به نبيه محمدا أ يه خاتم الأنبياء والمرسلين» 


المتضمن لشريعة القرآن» او ولا يقبل الله من أحد ديناً 
سواه» قال تعالى: ظالرمَ كنت لك بتك وَمَنتُ عل يمت وَرَضِيتُ لكُم الإضلم 
ديكا» [المائدة: *]. 
انظر: التدمرية (ص 2»)١714 - ١59‏ والجواب الصحيح (7/ 4 - 

(0) في (ظ) و(ن): (ويا) بزيادة الواوء وهذا خطأ. 


ب 


5 الاعتفاد الخالص من 


واد قرارة إذ تمكو تاسمل وإنسوت وتترنت | 
0 9 
هُودًا أو شَدرَئٌ قُلْ َأ نَم أَعَلَمْ أ 0000 [البقرة: ١4٠‏ 
«إتاك الحوارورت مَحَنْ أنصاد الله امنا بأل وأشْهكد بأنا مشيئورت» 


[آل عمران: 07]. 


الشك والانتقاد 


جد 6ن 


لين لهم الككب بن قلي هم بد يوون © وَإِذَا بعلم َالو 


5-8 0 لْحَنٌّ من رَْنَآ إِنَّا كنا من قَبَلِو مُسْلينَ4 [القصص: ١ه‏ 08]. 
شَرَعَ لَكْم يِنَ لذن مَا وَضَّن بهء مْعًا الى أَوَحَبْكا إِلِكَ. ..» 
[الشورى: 0 الف ا 
وثبت في صحيح مسلم أن النبي (قال: «الأنبياء أولاد علاتٍ”", 
دينهم واحد. وأمهاتهم قن يعت دينهم الإسلام» وشرائعهم 
مفترقة . 


1 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (يقولون). 

(1) قوله تعالى: (أم تقولون) ورد في نسخة (ظ) و(ن): (أم يقولون) وكلاهما قراءة 
صحيحة» حيث قرأ ابن عامرء وحمزة» والكسائي» وحفص بالتاء» وقرأ الآخرون 
بالياء» ففي القراءة الأولى تكون (أم) فيها متصلة» وفي القراءة الثانية تكون (أم) فيها 
انظر: معالم التنزيل للبغوي »)١57/١(‏ والجامع لأحكام القرآن للقرطبي (؟/ 
.)١155‏ 

(9) أولاد علّات: هم الذين اختلفت أمهاتهم» وأبوهم واحدء فأراد كما ذكر المؤلف: 
أن دينهم وإسلامهم وإيمانهم واحدء وشرائعهم مختلفة. 
انظر: النهاية في غريب الحديث (7/ »)79١‏ وبدائع الفوائد .)7١١/(‏ 

(4) أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء» باب قوله تعالى: «وَاذكز في الكتب مَرم» 
(4!/8/5) رقم (2)7557 عن أبي هريرة ويه قال: قال رسول الله كلِةِ: «أنا أولى 
الناس بعيسى ابن مريم في الدنيا والآخرة. والأنبياء إخوة لعلات» أمهاتهم شتّى» 
ودينهم واحد»»؛ ومسلم في الفضائل» باب فضائل عيسى (1871//4) رقم (2)5750 
)١54(‏ من حديث أبي هريرة بلفظ مقارب. 


ا ا 0 ال 


١ )"١( ون فصل‎ 

ونعتقد أن الله تعالى خلق الشياطين يوسوسون للآدميين» 
ويقصدون استزلالهم» ويترصدون لهو" . 

وإن في الدنيا سحراً وسحرة””"» ومن استعمل السحرّ معتقداً أنه 
يضرٌ أو ينفع بغير إذن الله؛ فقد كفر بالله جل جلاله"" . 

وتعلّم السحر وتعليمه حرام وكذلك العمل به وقال مالك كأنله : 
(يكلى العمل ف ومن اعتقد حل العمل نه لضرة فهو كا )1 
وللشافعي 5ه قول: (إنه يجوز تعلّمه وتعليمه والعمل به» لدفع 


)١(‏ قال تعالى: ظوَكَكَ جملا لِك َي عَدَا سَمنْطِينَ لاض وَالحِنَ يوْصٍ بَْصّهُمْ إل بْنضٍ 
يحرف الْقَوَلِ عورأ وَلوْ ما رَيْكَ ما ممَلةُ عدَرَهُحَ وما يفْرؤرح» [الأنعام: :]١1١7‏ وقال 
سبحانه : طرق انان بون إق أتتيهذ جيل إن اللتشوف يكم لترود» 
[الأنعام : »]١7١‏ قال قوام السنة الأصفهاني في الحجة (؟/ 14 معلقاً على هذه 
الآيات: (أي: إن شياطين الجن يوحون إلى أوليائهم من شياطين الإنس 
ليجادلوكم. . . ..وسمى قولهم زخرفاً وهو الذي يزوق ظاهره»ء وليس تحته معنى 
يتحصل» وسماه غروراً» وهو كالسراب يحسبه الظمآن ماء؛ حتى إذا جاءه لم يجده 
شيئاً) . 

(؟) قوله هذا فيه رد على من أنكر حقيقة السحر ووجوده كالمعتزلة» ومن وافقهم. 

(5) من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (... فقد كفر بالله جل جلاله)» نقله المؤلف 
بتصرف من عقيدة السلف (ص595). | 

(5) نقل عن الإمام مالك كه نحو من هذا الكلام. انظر: تفسير ابن كثير /١(‏ 1770 
١؛»‏ ومجموع الفتاوى (189/ 40784 وفتح الباري لابن حجر .)775/١١(‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا ل ل اله 


فعرط 5لا اللؤفيراردنه)1: وه تعن كنات العلماء "انها 


)١(‏ في (ظ): (ضرورة). 

() ما ذكره المؤلف كه هنا من الخلاف في مسألة تعلم السحر وتعليمه لدفعم ضررهء 
ذكره الحافظ ابن حجر كيه في فتح الباري )7180/٠١(‏ بقوله: (وقد أجاز بعض 
العلماء تعلم السحر لأحد أمرين: إما لتمييز ما فيه كفر عن غيره» وإما لإزالته عمن 
وقع فيه» فأما الأول فلا محذور فيه إلا من جهة الاعتقادء فإذا سلم الاعتقاد فمعرفة 
الشيء بمجرده لا تستلزم منعاًء كمن يعرف كيفية عبادة أهل الأوثان للأوثان؛ لأن 
كيفية ما يعمله الساحر إنما هي حكاية قول أو فعل» بخلاف تعاطيه» والعمل به. 
وأما الثاني فإن كان لا يتم كما زعم بعضهم إلا بنوع من أنواع الكفرء أو الفسق» فلا 
يحل أصلاًء وإلا جاز للمعنى المذكور). 
ونسبة القول إلى الإمام الشافعي كه لم أجدهاء وقول الشافعي المشهور في هذا 
الباب ما ذكره في كتاب الأم )75907/١(‏ بقوله: (السحر اسم جامع لمعان مختلفة» 
0 صف السحر الذي تسحر به» فإن كان ما يسحر به كلاماً كفراً صريحاً 
استتيب منه»ء فإن تاب وإلا قتل» وأخل ماله فيئاًء وإن كان ما يسحر به كلاماً لا يكون 
كفرً وكان غير معروف ولم يضر به أحد نهي عنهء فإن عاد وإلا عزر). 

بين الشيخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب أن الخلاف بين قول 

0 والشافعي لفظي حيث قال في تيسير العزيز الحميد (ص 784): (وعند 
التحقيق ليس بين القولين اختلاف» فإن من لم يكفر لظنه أنه يتأتى بدون الشرك وليس 
كذلك. بل لا يأتي السحر الذي من قبل الشياطين إلا بالشرك وعبادة الشيطان 
والكواكب). 
ويقول الشيخ الشنقيطي كه في أضواء البيان (5/ 507): (التحقيق في هذه المسألة 
هو التفصيل» فإن كان السحر مما يعظم فيه غير الله كالكواكب والجن وغير ذلك» 
مما يؤدي إلى الكفر فهو كفر بلا نزاع» ومن هذا النوع سحر هاروت وماروت 
المذكور في سورة البقرة» فإنه كفر بلا نزاع» كما دل عليه قوله تعالى: «إومًا كَثْر 
سْلَيِمَنُ وَلكنّ ألنّميايرت كَمَرُوا يُمَنَمُونَ آَلنَّاسَ ألِيَحْرٌ» [البقرة: .]١٠١7‏ وإن كان السحر 
لا يقتضي الكفر كالاستعانة بخواص بعض الأشياء من دهانات وغيرهاء فهو حرام 
حرمة شديدة» ولكنه لا يبلغ بصاحبه الكفر). 

(*) (العلماء» ليست في (ظ) وهي في (ن) مطموس عليها . 


فصل (5) ا 

مإ وردنا لل 
ذكرته للتحذير منه لما يلزم من الدفع به عن نفسه تعاطي الأسباب 
المحرمة» والركون إليهاء والفاسدء لا يدفع بالفاسدء وإنما يدفع 
بالحق» والله يعلم المفسد من المصلح. 


2-9-2 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
لإا 3 لا ا ااام 1 


ونعتقد تحريم المسكر من الأشربة المتخذة”'' من العنب» أو 
العسلء» أو الزبيب» أو الذرة» أو غير ذلك مما يسكر كثيره» ونقول: 
إن قليله حرام”"'. وقد صحت الأحاديث النبوية بتحريم ذلك» والتوعد 
0 عليه بالعقاب» وإقامة الحدٌّ فيه/ من غير ارتياب””" . 
وقد أجمع العلماءً على أن من اعتقد حل المسكر كفر. ونقل 
جماعة منهم : 


أبو عمرو بن الحا ج29 فقاو ود وقد ةد .د وا ود ود ود قد .د .ده واقاردا .د .د.ا .امام 


)١(‏ في (ظ): (المتخذ). 
(؟) من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (. ..إن قليله حرام) نقله المؤلف بتصرف من عقيدة 


السلف (ص7597). 
(6) الأحاديث في النهي عن شرب الخمر والمسكرات والوعيد لشاربها كثيرة جداًء من 
ذلك: 


مدر مووسه 


ما أخرجه البخاري في الأشربة» باب قول الله تعالى: ©#إِنَا لير وَالْمَبيمٌ وَالاتصَابُ 
نَم م4 رقم (00170) عن ابن عمر وها أن رسول الله يل قال: «من شرب 
الخمر في الدنيا ثم لم يتب منها حُرمها في الآخرة». وفي كتاب الأشربة أيضاً في 
البخاري» باب الخمر من العسل وهو البتع رقم (2046) عن عائشة أن رسول الله 
يك سئل عن البتع فقال: «كل شراب أسكر فهو حرام»؛ وفي كتاب الحدود عن 
البخاري» باب الضرب بالجريد والنعال رقم (51/75) عن أنس بن مالك ويه قال: 
(جلد النبي كَل في الخمر بالجريد والنعال» وجلد أبو بكر أربعين). 

(54) هو أبو عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس الكردي الدويني» المعروف بابن 
الحاجب, المالكي؛. صاحب التصانيف» أخذ عن الشاطبي القراءات» وتفقه على - 


فصل (2؟؟) 
تيبي دب 
واقنيت الأبوق 1177 وفتر هن أنه ل لات ان تحرييه ني مل من 


العلل 


ومن استدرج الخلق إلى تحليل ما حرم الله؛ أو تحريم ما أحل 


الله؛ معتقداً حلّهء فهو كافرٌ؛ لأن ما أدى إلى الكفر فهو كفد”"', والله 


يعلم المفسد من المصلح» وهو يحكم لا معقب لحكمه [وهو سريعٌ 
الفجسيات ]1 


000 


00 


فرق 


أبي منصور الأبياري» كان من أذكياء العالم» رأساً في العربية» وعلم النظرء 
وسارت بمصنفاته الركبان» وخالف النحاة في مسائل دقيقة» وأورد عليهم إشكالات 
مفحمة. توفي في شوال سنة 145"ه. 

انظر: سير أعلام النبلاء (17/ 07055 ووفيات الأعيان (/ 207554 والبداية والنهاية 
1١/5/17‏ ). 

هو سيف الدين علي بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي» الآمدي» الحنبلي ثم 
الشافعي» قرأ بأحد القراءات على عامر الآمدي». ومحمد الصفارء تبحر في العلوم» 
وتفرد بعلم المعقولات والمنطق والكلام؛ وقصده الطلاب من البلادء وأقرأ الفلسفة 
والمنطق؛ وصنف التصانيف» ثم قاموا عليه ورموه بالانحلال. قال ابن تيمية: يغلب 
على الآمدي الحيرة والوقف. ومع ذلك هو كما قال الذهبي: قد كان السيف غاية» 
ومعرفته بالمعقول نهاية» وكان الفضلاء يزدحمون في حلقته. توفي في صفر سنة 
١ه‏ وله ثمانون سنة. 

انظر: سير أعلام النبلاء (77/ 67584 والبداية والنهاية (7١/40١)؛:‏ شذرات 
الذهب (0/؟15١).‏ 

قول المؤلف كتثه: (ما أدى إلى الكفر فهو كفر)ء لعل مقصوده به أن من استدرج 
الخلق إلى تحليل ما حرم الله أو تحريم ما أحل الله معتقداً حله» كفر؛ سواء تم له 
ذلك أم لا؛ لأنه رضي الكفر لهم أو اعتقد الكفر» فصار كافراً؛ لتضمن فعله ذلك» 
لا لكونه لازم فعله لقوله بعدم التكفير بلازم المذهب» كما سيأتي. 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ع اك 


والخمر مغطية للعقل» وهي محرمة نوع وعقلاً وقد عد الإمام 


أبو حنيفة كانه" تحريم التغطية إلى السماء”© لي 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (قدس الله روحه). 

(؟) يحسن أن أذكر في هذا المقام كلام المؤلف ابن العطار يده حول مسألة السماع في 
إمآلةالدمعطوطة نتن الى اللدث ورقات بشورة معن سرع 1116-0153 فى 
مركز جمعة الماجد للثقافة والتراث بدبي بعنوان (رسالة في السماع)؛ وهي جواب 
عن سؤال ورد إليه من بعض المسلمين يسألونه عن قوم يدّعون الفقرء ويحضرون 
السماع؛ وينشدون فيه وفي غير أشغارا لكر الثم ونوها > ويطيرون شيا من 
الأفراح والسرور والملاهي» وينشدون أشعاراً فيها شيء من عقائد الحلولية 
والاتحادية» فقال كله في الورقة :)١5(‏ (أما الفقراء الذين يدّعون الفقرء فإن كان 
لهم شاهد من كتاب أو سنة في باطن» وهو عدم تعلق القلب بشيء من الموجودات 
سوى اللهء أو في ظاهرء وهو تعلق بفعل المأمورات واجتناب المنهيات» فهم 
صادقون في دعواهمء وإلا فهم كذابون دجالون يجب على كل أحد مجانبتهم» 
واستتابتهم . 
وأما حضور السماعء فإن كان سماع القرآن أو الحديث, أو العلم» أو الشعر الذي 
فيه تزهيد وحكمة» ونحوها من غير آلة طرب» ولا ملاوء ولا لعب» ولا رقصء ولا 
شغبء ولا (كلمة غير واضحة) اجتماع محرمء فهم مصيبون» وإلا فهم مخطئون 
تجب عليهم التوبة بشروطهاء والرجوع إلى التواب» واتباع أولي الألباب. 
وأما إنشادهم فيه وفي غيره الأشعار المذكورة» وتشبههم المنالات (هكذا كتبت) 
الرحمانية بالأمور الشيطانية» فهذا عين الكفر إن كانوا عالمين بذلك وبمعناه» وإلا 
فهم عصاة مرتكبون الكبائرء يجب عليهم الإقلاع عن ذلكء» والندم» والعزم على 
عدم العود إليه؛ مخلصين لله تعالى فيه وناهيك بهم ضلالة في ألفاظهم ومعانيهم» 
حيث إنهم شبهوا ما يزعمون أنه من تنزيلات الحق عليهم بالخمور المحرمة, 
والآفات النجسةء وأماكنها المجتنبة» وقوامها القذرين الموصوفين بالنجس» 
ووصفهم ذلك بالخمرة القديمة التي شربها الأنبياء والأولياء يقتضي كفرهم 
وزندقتهم» بل إن اعتقدوا حقيقة قولهم» فهم أشد كفراً من اليهود والنصارى. 
أما ذكر الأفراح والسرور والملاهي المباحات فلا بأس بها قصداً لراحات 
النفوس؛ إذا كانت مجردة عن غيرهاء وإن كان أمراً محظوراً كالدف والشبابة معا - 


ففبل. 89 ا 


ل سحت 


الجالب للوجد”'' المؤدي إلى الغيبة» وذلك من أحسن ما يقال عنه 


شكم)"؟)فإذا كان هذا فى المحظى»: فنا ظتكه بالمفمك المجعه 


(00 


(0 


كان محرماً إجماعاً: فإن كان فيه ما هو كفر أو حلول أو اتحاد فهو أشد كفراً وزندقة 
مع ما في ذلك مما ذكرنا من التشبه بأحوال النصارى وموافقتهم» وفاعل ذلك كله 
على الوجه المذكور مرتدء تجري عليه أحكامهم من الاستتابة وغيرهاء فإن لم يتب 
صار ماله فيئاً للمسلمين) إلى أن قال في الورقة :)١7(‏ (ومن حسّن ظنه بهؤلاء فهو 
ضال مضل قال الله تعالى: طتَمَادًا بَنْدَ ألْحَيٍْ إلا ص4 [يونس: 77]: واعتقاد 
صلاحهم ضلال آخر يجب الرجوع عنهء ومن تأول مقالة هؤلاء»ء وصرفها عن 
حقيقتهاء تخميئاً للظن بهم» فهو من إخوان الشياطين وهو ممن ضل سعيه في الحياة 
الدنياء لكنه لا يكون بذلك معتقداً الاتحاد والحلول» ولكنه يكون متعاميا عن إظهار 
الحق). 

يقال: وجّد به وجُْداً أي: في الحب لا غير»ء وإنه ليجد بفلانة وجداً شديداً إذا كان 
توواعاه ويكها خا ديد 

والوجُد: كل ما صادف القلب من غمٌ أو فرح» والوجد عند الصوفية: مكاشفات من 
الحق» وهو نوعان: وجد ملك» ووجد لقاء. وأصحاب الوجد هم الراقصون عند 
السماع» وقد يزعق الواجدء ويبلغ إلى حدٌ لو ضرب وجهه بالسيف لا يشعر فيه 
بوجع» وقد يمزق ثيابه. 

انظر: لسان العرب (#/ 544 - 545)» والقاموس المحيط :)0757/١(‏ والمعجم 
الصوفي للدكتور عبد المنعم الحفني (ص5ه؟ - /ا16). 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الاستقامة :)71/١(‏ (وهذا السماع المحدث 
تحضره الشياطين» كما رأى ذلك من كُشف له» وكما توجد آثار الشياطين في أهله؛ 
حتى إن كثيراً منهم يغلب عليه الوجد فيُصعق كما يصعق المصروع» ويصيح 
كصياحه)» وقال كه أيضاً /١(‏ 7”15): (ولهذا يوجد فيه أعظم مما يوجد في الخمر 
من الصد عن ذكر الله وعن الصلاة» ومن إيقاع العداوة والبغضاءء حتى يقتل بعضهم 
بعضاً فيه ولهذا يفعلونه على الوجه الذي يحبه الشيطان» ويكرهه الرحمن)» ويقول 
أيضاً (18/1"): (بل إسكاره للنفوس» وصده عن ذكر الله وعن الصلاة» أعظم مما 
في الخمر بكثير). 
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1 ا 
تع اروس لابب 


المذهب للعقل كالبنئج”': والحشيشة المسمّاة بالغبيراء” » فهى أولى 
بالتحريم معني ونقلاً» والله أعلم. 


© 


000( البنج : 7 بفتح الباء هو نبات غير حشيش الحرافيش» يسكن الأوجاع. والأورام» 


فم 


والبثور» ووجع الأذن. وأخبئه الأسود * ثم الأحمرء وأسلمه الأبييض. وبنجه تبنيجاً : 

أطعمه إياه. 

انظر: القاموس المحيط »)17/4/١1(‏ ومعجم مقاييس اللغة »)75١77/١(‏ والمخدرات 
للدكتور: هاني عرموش (ص١4).‏ 

الغبيراء: ضرب من الشراب». يتخذه الحبش من الذرة وهي تسكر -» وتسمى 
(السْكْرْكٌة) وقيل: هي خمر تعمل من تمر يقال له: الغبيراء» وقيل: الحشيشة التي 
تحدث حالة الكيف» وتستخرج من نبات القنَّب ومن أزهاره المؤنثة خاصة». وهو 
عبارة عن أجزاء مزهرة تفرزها زهور أنثى النبات. ويسبب استعمالها نوعاً من 
الانشراح والسرور. 

انظر: النهاية في غريب الحديث (/778): والقاموس المحيط (؟/44)., 
والمخدرات للدكتور: هاني عرموش (ص١4).‏ 


والمسارعة إلى الصلوات المكتوبات في أوائل الأوقات أفضل 
الأعمال» كذلك ثبت في الأحاديث الصحيحة عن أشرف الخلق» 
وأصدقهم في المقال» وإتمام الركوع والسجودء والانتصاب التام 
بالقيام والجلوس بين السجدتين» والطمأنينة”'؟ في ذلك كلّه واجبٌء 
وتارك ذلك غير مصل» وللسنة مجانب. | 

والتواصي بقيام الليل» وصلة الأرحام/ » والتعفف عن المأكل 
والمشرب”'" والملبس والمنكح» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
والسعي في الخيرات» والبدار إليهاء واتقاء سوء عاقبة المع . 

والتحاب في الله وأسبابه» والعمل بالحق» والصبر على لابه 
ونفي الجدال في أصول الدّينء واجتناب أهل الصّلالة والجهالة 
المارقين» ومعاداة أهل الأهواء والبدع, والاستعانة على ذلك بالتّضرع 
والالتجاء» والاقتداء برسول الله وبأصحابه؛ الذين هم كالنجومء وبأيُهم 
اقتدى اهتدى الصادق”" المرحوم”**: واتباع آثار السلف الصالحين» 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (بالطمأنينة). 

(؟) في (ظ) و(ن): (المآكل والمشارب). 

() (الصادق) ليست في (ظ). 

(4:) شبه المصنف كانه الصحابة وق بالنجوم من حيث هدايتهم ودلالتهم من سار على 
دربهم» وقد ورد ذلك في حديث مرفوع لا يثبت» ولفظه: «أصحابي كالتجوم بأيهم 
اقتديتم اهتديتم؟. 


/ا0/ب 


وقد أخرجه ابن عبد البرّ في جامع بيان العلم وفضله /١(‏ 978) رقم (959١)؛‏ وابن - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا ل كت 
والتمسك بما كانوا عليه وبه''' مستمسكين”" من الدين المتين» والحق 
الحين: 


000( 
00 
فر 
لك 


وبغض”" أهل البدع”*؟ الذين أحدّثوا في الدّين ما ليس منهء 


1 1 : فك . 
ولا نحبهم ونصحبهم »ولا نسمع لكلامهم. ولا نجالسهمء 


حزم في الإحكام (145/5؟) من حديث جابر. 

قال ابن عبد البرّ: (هذا إسناد لا تقوم به حبّة). 

وقال ابن حزم: (هذه رواية ساقطة من طريق ضعيف إسنادها). 

وروي من حديث ابن عمر أيضاًء وأبي هريرة» وعمر كما في التلخيص الحبير لابن 
حجر »)3١١ -7١4/5(‏ وكلّها ضعيفة أو موضوعة, كما نصّ الحافظ ابن حجر على 
ذلك. ش ش 

والحديث ذكره الألباني في الضعيفة )4/١(‏ رقم (08)» وقال: (موضوع). 
ونظراً لكون المعنى الذي دل عليه الحديث معناً صحيحاً عبر المصنف كله بلفظه 
دون رفعه إلى النبي (وذلك من حسن تصرفهء وتمام علمه). 

في (ظ) و(ن): (بما كانوا به). 

في (ظ) و(ن): (متمسكين). 

في (ظ): (وبعض). 

أهل البدع من المسلمين تجتمع فيهم الولاية والعداوة» فيوالون» ويحبون لإسلامهم 
وما فيهم من خصال الإيمان والبر والخيرء ويبغضون على قدر بدعتهم» فهم 
محبوبون من وجه ومبغضون من وجه آخرء إذ من المقرر عند أهل السنة والجماعة 
أن الإيمان إذا ذهب بعضه لا يذهب كلهء فيبقى في الشخص موجبات الثواب 
والعقاب» وموجبات المحبة والبغضء فيئاب ويحب على قدر ما حقق من الإيمان» 
ويعاقب ويبغض على قدر ما ترك من الإيمان. 


وكلام المصنف كه هنا جار على أصولهم » من حيث بغضهم على قدر بدعهم هجراً 


لهمء وتنفيراً منهم . 

انظر: مجموع الفتاوى 0/74 ف 1 وشرح العقيدة الطحاوية /5مه - 
2007 وموقف أهل السنة والجماعة من أهل الأهواء والبدع للرحيلي (؟/ /ا51 - 
64). 


)0( في «(ظ) و(ن): (لا تحبهم » ولا تصحبهم » ولا تسمعهم). 


 -‏ ت تت 5ئ5ئة 01 اك 


ولا نجادلهم''' في الدين» ولا نناظرهه”"””» ونصون أسماعنا عن 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (ولا تجالسهمء ولا تجادلهم). 

(؟) في (ظ) و(ن): (ولا تناظرهم). 

(؟) وردت النصوص بالأمر بالجدال والمناظرة والحث عليهماء كما وردت أيضاً بالنهي 
عن ذلك» والتحذير منهماء والجمع بين هذه النصوص بأن يقال: إن المناظرة 
والجدال منهما ما هو محمودء ومنهما ما هو مذموم. 
يقول ابن حزم كله في كتابه الإحكام في أصول الأحكام -١9/١(‏ 57): 
«قال تعالى :نَل يَِدَيَْكَ لمان ولو كن من عِندٍ حَيْرِ أله لَيَبَدُوأْ فيد أَخْيِكما 
كثرا» [النساء: »]8١‏ فصمٌّ بهذه الآية أن كلام الله تعالى لا يتعارض ولا 
يختلف: فوجدتاء 'تغالى أشن علق الجدال “بالق وآمر.بةء.. فعلمنا يقيناً أن 
الذي أمر به تعالى هو غير الذي نهى عنه بلا شكء» فنظرنا في ذلك لنعلم وجه 
الجدال المنهي عنه المذموم. ووجه الجدال المأمور به المحمود؛ لأنا قد 
وعذثاه تماق هد «قالاه عؤرقن لتقن قل يكن كم ]إل كل وعنين عينا وان 
ِنَى مِنّ الْمْسْلِيِنَ» [فصلت: “*] ووجدناه تعالى قد قال: ظطأدعٌ إِلّ سَِلٍ رَيْكَ 


ضحصث 


2 سياس ا برس اج سي ره دم 


بلفكة والمروظة لالدو يلقن يإلى .هن لسن إن ريك هو صل يمن عل عن 
سَبِلِك مَمْرٌ عل بِالْمُهْمَيين4 [النحل: ]١١5‏ فكان تعالى قد أوجب الجدال في 
هذه الآية» وعلّم فيها تعالى جميع آداب الجدال كلها من الرفق والبيان» 
والتزام الحق» والرجوع إلى ما أوجبته الحجة القاطعة. 

قال أبو محمد: فلما وجدنا الله تعالى قد أمر في الآيات التي ذكرنا بالحجاج 
والمناظرة؛ ولم يوجب قبول شيء إلا ببرهان»ء وجب علينا تطلب الحجاج 
المذموم على ما قدمناهء فوجدناه قد قال: «وَمًا ريل الْمرسِنَ إلا مُبسْرينَ 
مين مَججيلُ دن كَتَيُأ انيل لدَحِسُا بو كل رَعَدَُا يني رن دوا 
هُزوا» [الكهف: 08] فذم تعالى كما ترى الجدال بغير حجةء والجدال في 
الباطل . 
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ا نمض 
أباطيلهم ؛ التي إذا قرّت في الآذان وقرث في القلوب وضرْت» وجرّت 
إليها من الوساوس والخطرات الفاسدة ما جرّتء» قال الله تعالى: «ؤوإذا 
ألشّيْطنُ قلا نفَعْدٌ بَعَدَ أَليْكَرَئ مم الْمَوْرِ الطَلِيِينَ4 [الأنعام: 54]. 
- وقال تعالى: الت مين فى َي لَه بير سُلْطَنٍ أَتَدهُم كير مَنْنَا عِندَ 
لَه عند ألَدِنَ اموأ كدَلِكَ يبع أنَهُ ع1 حكُلٍ فلب مُتَكَير جبّار» [غافر: 
]. 
فقد جمعت هذه الآيات بيان الجدال المذموم» والجدال المحمود الواجب» 
فالواجب هو الذي يجادل متوليه في إظهار الحق» والمذموم وجهان بنص 
الآيات؛ التي ذكرنا: أحدهما: من جادل بغير علمء والثاني: من جادل ناصراً 
للباطل بشغب وتمويه بعد ظهور الحق إليه. ..». ْ 
إضافة إلى أن الجدال والمناظرة قد ينهى عنهما لأمر خارج عما سبق كالجدال 
والمناظرة؛ التي توجب حصول الشبهات» أو المناظرة والجدال لمن هو فاقد 
الأهلية لهما. 
يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كب في درء التعارض (// :)١84‏ «وكلام السلف 
في ذم الكلام متناول لما ذمه الله في كتابهء والله سبحانه قد ذم في كتابه: 
الكلام الباطل» والكلام بغير علم. 
وأما جنس النظر والمناظرة فهذا لم ينه السلف عنه مطلقاًء بل هذا إذا كان 
حقاً يكون مأموراً به تارة» ومنهياً عنه أخرى» كغيره من أنواع الكلام الصدق. 
فقد ينهى عن الكلام الذي لا يفهمه المستمع» أو الذي يضر المستمع » وعن 
المناظرات التي تورث شبهات وأهواءء فلا تفيد علماً ولا ديئاً». 
ولهذا اتخذ أهل السنة والجماعة المناظرة وسيلة من وسائل إظهار السنة» 
وقمع البدعة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ لما يترتب عليهما من 
تمييز الحق من الباطل» والدعوة إلى الخير وبيان دلائله» والتحذير من الشرء 
وبيان عواره. 
وانظر: الإحكام في أصول الأحكام ١4/1(‏ _ 78). الفقيه والمتفقه للخطيب 
البغدادي  70/١(‏ ه78)» درء تعارض العقل والنقل (// :)١85‏ الجواب 
الصحيح .)4١٠ 40 /١(‏ فتح القدير للشوكاني .)48١/4(‏ 


2 ووم ل 
وعلامات البدع/ على أهلها تظهر ولا تخفى» وأظهر علاماتهم 1/6١‏ 

شدة معاداتهم لحملة أخبار المصطفى يليل واحتقارهم لهمء 

واستخفافهم بهم» وتسميتهم إياهم حشوية''"» ومشبّهة”'"» وجهلة» 

اعتقاداً منهم في أخبار الرسول كَل أنها بمعزل عن العلم» وأن العلم ما 

تلقيه الشياطين إليهم من نتائج عقولهم الفاسدة» ووساوس صدورهم 


)١(‏ الحشوية: كثير من أهل البدع يسمون أهل السنة المتبعين لآثار السلف حشوية» 
وأول من ابتدعها زعيم المعتزلة عمرو بن عبيدء حيث يقول: كان عبد الله بن عمر 
نه حشوياًء والمعتزلة يسمون الجماعة والسواد الأعظم: الحشوء كما تسميهم 
الرافضة: الجمهور. 
ويعلق شيخ الإسلام ابن تيمية على هذه اللفظة فيقول: (أما لفظ الحشوية فليس فيه ما 
يدل على شخص معينء» ولا مقالة معينة» فلا يدرى من هم هؤلاء. وقد قيل أن أول 
من تكلم بهذا اللفظ عمرو بن عبيد فقال: كان عبد الله بن عمر حشوياًء وكان هذا 
اللفظ في اصطلاح من قاله يريد به العامة الذين هم حشوة» كما تقول الرافضة عن 
مذهب أهل السنة: مذهب الجمهور). منهاج السنة النبوية (؟/ .)07١‏ 
وانظر: مجموع الفتاوى 2»)١15/١7(‏ وبيان تلبيس الجهمية .)55٠/١(‏ 

(؟) المشبهة: هم الذين شبهوا ذات الباري بذات غيره» أو شبهوا صفاته بصفات غيره. 
والمشبهة لذات الله بغيره أصناف متعددة: 1 

0 - قسم خارج الدين وإن انتسب لهء منهم: السبئيون» والبيانية؛ 
والمغيرية» والمنصورية» والخطابية» والحلولية» وغيرها. 

ب - قسم عدهم البعض من فرق الملة لإقرارهم بلزوم أحكام القرآن والشرع؛ منهم: 
الهشامية» واليونسية» والكرامية» وغيرها. 

أما المشبهة لصفات الله بصفات خلقه. مثل: معتزلة البصرة» والكرامية» وغيرهم. 
ويطلق أهل البدع من المتكلمين والفلاسفة وغيرهم على من أثبت حقيقة الصفات 
التي وردت بها النصوص والأخبارء كما يليق بالله 38 مشبهة» ويعنون بذلك أهل 
السئة والجماعة من السلف الصالح وأهل الحديث. 

انظر: الفرق بين الفرق (ص5550). والملل والنحل »)٠١7/١(‏ وشرح العقيدة 
الطحاوية (١//ا0).‏ 
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]كي ال بببيبي”ي”ي”_” يس 


[المظلمة]”'"» وهواجس قلوبهم الخالية عن الخير العاطلة» وكلماتهم 
وحججهم الدّاحضة الباطلة, ظأوْلَيِكَ أن لَْهُمْ لَه دأصَمَعْرَ وََعْمَحَ 
أَبصَرَهُم # [محمد: ؟15]» #إومن مون ا كم 9 انه يفعل ما 
6 [الحج: .]١8‏ 

وروى”" الحاكم أبو عبد الله [الحافظ]”" كن بإسناده إلى أحمد 
[بن سنان]”* القطان” أنه قال: (ليس في الدنيا مبتدع إلا وهو يبغض 
أهل الحديثء وإذا ابتدع الرجل نزعت حلاوة"2 الحديث من قبله)”". 
ؤقال أب و إستماعيل متحند بن إسعاعي ل النرئو 8 ركيت أنا 


)١(‏ في (ص): (المضلة)؛ وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) في (ظ) و(ن): (روى) بدون واو. 

(6) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) هو أحمد بن سنان بن أسد بن حبان» أبو جعفر الواسطي القطان» ولد بعد السبعين» 
سمع من أبي معاوية الضريرء ووكيع بن الجراح. وحدث عنه البخاري» ومسلمء 
وأبو داودء وغيرهم. 
قال ابن أبي حاتم : هو إمام أهل زمانه» وقال أبوه: ثقة صدوق؛ مات سنة 05اه. 
انظر: الجرح والتعديل (1/ 5): وسير أعلام النبلاء 2)1555/١7(‏ وتهذيب 
التهذيب .)560/١(‏ 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (حلوة). 

(0) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص5)؛: والخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث (ص175١)‏ رقم )١55(‏ من غير طريق الحاكم» والصابوني في 
عقيدة السلف (ص 794 2٠١‏ من طريق الحاكم به. 

(4) في (ظ) و(ن): (الزيدي). 

(9) هو محمد بن إسماعيل بن يوسف السلميء. أبو إسماعيل الترمذي» روى عن 
أيوب بن سليمان بن بلال» والحميدي. وعنه الترمذي والنسائي» ووثقه النسائي. 
وقال أبو بكر الخلال: رجل معروف ثقةء كثير العلم. وقال الخطيب: كان فهماً 
متقناً: مشهوراً بمذهب السلة. 


فصل (9؟؟) 
يات 
وأحمد بن ين ال عند أبى عيبل الله أحمد بن حنبل ) 
قال له احم بن الكسين:: نيا أبا'عيد الف ذكروا لابو أن 1 0 
بمكة أصحاب الحديث. فقال: أصحاب الحديث قوم سوء» فقام سو 
عبد الله أحمد بن حنبل وهو ينفض ثوبه» ميد زنديق» زنديق» 
زنديق اودخل البيق)” . 


- انظر: تاريخ بغداد (87/15)» وتذكرة الحفاظ (؟/54١5)‏ وتهذيب التهذيب (// 
015 

)١(‏ في عقيدة السلف: (الحسن) وهو الصحيح. 

(؟) في (ظ) و(ن): (الزيدي). 

(*) هو أحمد بن الحسن بن جنيدب» أبو الحسن الترمذي» صاحب الإمام أحمد بن 
حنبل روى عنه وعن عبد الله بن نافع وغيرهماء وعنه البخاري» والترمذي» وأبو 
حاتم» وغيرهم. 
قال ابن خزيمة : كان أحد أوعية العلم. وقال أبو حاتم : صدوق. وقال الحاكم : كتب 
عنه كافة مشايخناء وسألوه عن علل الحديث والجرح والتعديل. توفي كما قال 
الذهبي قبل سنة 47 آاه. 
انظر: تذكرة الحفاظ (2»)0185/1 وسير أعلام النبلاء »)١1977/١17(‏ وتهذيب التهذيب 
(الروه). 

(4) في (ظ) و(ن): (قبيلة). 

للق يمكن أن يكون هو يحيى بن إبراهيم بن عثمان بن داود بن أبي قتيلة السلمي» أبو 
إبراهيم المدني. قال أبو حاتم ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات» وقال: ربما وهم 
وخالف. 
انظر: تهذيب التهذيب »)١75 /١١(‏ والجرح والتعديل .)١57//5(‏ 

(5) في (ظ) و(ن): (فقال). 

(0) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص4)» والخطيب البغدادي في شرف 

أصحاب الحديث (صلا١ ‏ 178) رقم )١41(‏ من طريق شيخه أبي بكر عن 

الحاكم» وابن أبي يعلى في طبقات الحنابلة »)28/١(‏ والصابوني في عقيدة السلف 

(ص0١٠”‏ - 701١‏ سماعاً من الحاكم؛ وذكره ابن عبد الهادي في بحر الدم في من 

تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذم (ص5١20)‏ رقم (1751). 
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ك0 


وقال أبو نصر بن سلام الفقيه”'2: (ليس شيء أثقل على أهل 
«هرب الإلحاد/ » ولا أبغض إليهم من سماع العديف ع وريؤاكه باهيا ده) ”7 


وقال الشيخ أبو بكر أحمد بن إسحاق بن أيوب الفقيه"" ‏ وهو 
يناظر رجلاً -: (حدثنا فلان» فقال الرجل: دعنا من حدثناء إلى متى 
حدثنا؟ فقال له الشيخ: قم يا كافرء ولا يحل لك أن تدخل داري بعد 
هذاء ثم التفت إلينا فقال: ما قلت قط لأحد لا تدخل داري إلا 
لهذ) )00 , 

وقال عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي'"2: سمعت أبي يقول: 


)١(‏ هو أبو نصر محمد بن سلام البلخي» الفقيه الحنفي» قد يذكر بكنيته فيقال: أبو نصر 
بن سلامء وقد يجمع بين كنيته واسمهء توفي سنة 0٠'اه.‏ 
انظر: الجواهر المضية في طبقات الحنفية (7558/7)» والفوائد البهية في تراجم 
الحنفية (ص57١).‏ 

(؟) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص4)» والخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث (ص7١)‏ رقم )١57(‏ من غير طريق الحاكم» والصابوني في 
عقيدة السلف (ص7١7)‏ سماعاً من الحاكم. 

(9) هو أحمد بن إسحاق بن أيوب بن يزيد النيسابوري» الشافعي المعروف بالصبغي » 
مولده في سنة 1608هء سمع الفضل بن محمد الشعراني» وإسماعيل بن قتيبة» 
وحدث عنه حمزة بن محمد الزيدي أبو عبد الله الحاكم صاحب المستدرك.. 
قال الذهبي: جمع وصنف» وبرع في الفقه» وتميز في علم الحديث. قال الحاكم: 
أفتى بنيسابور نيفاً وخمسين سنةء ولم يؤخذ عليه في فتاويه مسألة وهم فيها. 
انظر: سير أعلام النبلاء /١0(‏ 4487)» وطبقات الشافعية الكبرى (؟1/١8)»‏ 
والشذرات (751/5). 

(4) في (ظ) و(ن): (هذا). 

(6) أخرجه الحاكم في معرفة علوم الحديث (ص4)» والصابوني في عقيدة السلف 
(ص 707 017 

(1) هو عبد الرحمن بن محمد بن إدريس بن منذرء الحنظلي» الغطفاني» أبو محمد 
الحافظء ولد سئة ٠14ه.‏ سمع الحسن بن عرفة» ويونس بن عبد الأعلى. وروى - 


200 بم ل 
(علامة أهل البدع: الوقيعة في أهل الأثر» وعلامة الزنادقة”'': تسميتهم 
أهل الأثر حشوية يريدون إبطال الآثار» وعلامة القدرية”'': تسميتهم 
اهل التعة تور" وعلامة:الجيية :ديم اهل الينة مشنيةة 


- عنه ابن عدي» وأبو أحمد الحاكم. 
قال أبو يعلى: (أخذ علم أبيه وأبي زرعة» وكان بحراً في العلوم ومعرفة الرجال» 
صنف في الفقه وفي اختلاف الصحابة والتابعين وعلماء الأمصارء وكان زاهداً يعد 
من الأبدال)» وهو صاحب كتاب الجرح والتعديل. قال الذهبي: كتابه في التفسير 

من أحسن التفاسير. 
انظر: سير أعلام النبلاء (11/ 20757 والبداية والنهاية 2)١91/١١(‏ وطبقات 
الحفاظ (ص5460). 

)١(‏ الزنادقة: جمع زنديق» فارسي معربء وهو المنكر لأصل من أصول العقيدةء أو 
يزع ارآياً يؤدي إلى ذلك. وأطلقه كثير من أهل العلم على من بدل دينه وأحدث فيه 
وأطلق على القائلين بتناقض القرآن» والزنديق في عرف الفقهاء: هو المنافق الذي 
يظهر الإيمان ويبطن الكفرء وقيل الزنديق: هو الذي لا يتمسك بشريعة ويقول بدوام 
الدهرء والعرب تعبر عن هذا بقولهم: ملحدء أي: طاعن في الدين. وكتب الفرق لا 
تطلق هذا اللقب على طائفة بعينها. انظر:لسان العرب 2)١417/١١(‏ ومجموع 
الفتاوى (97/ ١/1ا5).‏ 

(؟) القدرية: هم نفاة القدرء فكل من أنكر القدر يقال عنه: قدري» وأشهر القدرية: 
المعتزلة» وهم الذين يقولون بأن العبد يخلق فعله استقلالاً» ٠‏ فأثبتوا خالقاً مع الله 
فأشبهوا بذلك المجوس؛ لأن المجوس قالوا بإثبات خالقين: النور والظلمة» وأول 
القدرية على الأرجح معبد الجهني المقتول سنة ٠4هء‏ وتبعه على ذلك غيلان بن 
مسلم الدمشقي المقتول في عهد عبد الملك بن مروان» والقدرية يزعمون أن الله لا 
يقدر على مقدورات غيره. 
انظر: الفرق بين الفرق (ص8١ »)١49-‏ والملل والنحل 5١/١(‏ -55)» والفصل في 
الملل والأهواء والنحل (8/ "3 078. 

(6) المجْبرّة: هم الجبرية» وسموا بذلك نسبة إلى الجبرء فهم لا يثبتون للعبد فعلاً ولا 

قدرة على الفعل أصلاًء بل يضيفون الفعل إلى الله تعالى» والعبد عندهم لا فعل له 

فهو كالريشة في مهب الريح» وحركاته كحركات المرتعش ليس له إرادة ولا قدرة - 
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وعلامة الرافضة: تسميتهم أهل الأثر نابتة10”"”". وقال”* الإنام أبو 
عثمان الصابوني: وناصبة*'”2. وكل ذلك عصبية» ولا يلحق.أهل 
السنة إلا اسم واحد وهو أصحاب الحديث. 


- على الفعل» وممن قال بذلك: الجهم بن صفوان» والجبرية أصناف: الجبرية 
الخالصة وهي التي لا تثبت للعبد فعلاً ولا قدرة على الفعل أصلاًء والجبرية 
المتوسطة وهي التي تثبت للعبد قدرة غير مؤثرة. وهذا اللقب نبزت المعتزلة والقدرية 
به أهل السنةء وذلك لأن أهل السنة والأثر يقولون: كل شيء بقدر الله وأن ما شاء 
الله كان وما لم يشأ لم يكن» وأن أفعال الشر من الكفر والمعاصي تقع بإرادة الله 
وقضائه وقدره. وهذا القول عند القذرية جب ومن قاله سفوه جبرياً أو جيرا 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل (/ 78): والملل والنحل /١(‏ 468 ١9)؛‏ 
ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد باكريم (ص77١).‏ 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (ثابتة). 

(7) النابتة: لغة من النبت» والنابت من كل شيء: الظري حين ينبت صغيراً» ونبتت لهم 
نابتة : إذا نشأ لهم صغارء والنوابت من الأحداث: الأغمار. ولفظ النابتة أطلقه أهل 
الكلام على, أهل السنة والأثرء يعنون أنهم أحداث أغمار: لا خبرة لهم بعلم 
الكلامء ولا دراية لهم به. 
انظر: لسان العرب (457/7)»: ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد باكريم 
(ص!١©190١).‏ 

() أخرجه اللالكائي في شرح أ-. ول اعتقاد أهل السنة والجماعة )1١١-1٠١ /١(‏ رقم 
(25). والصابوني في عقيد: السلف (ص”٠“ ‏ 606"). والذهبي في العلو 
(ص»190١)‏ ١«قم‏ (05)» ومنتصر العلو (ص7١3)‏ رقم (705)» وانظر: عقيدة أبي 
حاتم وأبي زرعة الرازيين تعقيق محمود الحداد (ص59). 

(4) في عقيدة السلف : (وعلامة الرافضة: تسميتهم أهل الأثر نابتة وناصبة. قلت: وكل 
ذلك عصبية. ..). 

(5) فى (ظ) و(ن): (وناصبية). 

)0 الناصبة : من النصبء وهي العداوة» يقال: (نصب فلان لفلان نصبا) إذا عاداه 
وتجرد له. 
والنواصب: عموما تطلق على من يبغض علياً وأصحابهء ويدخل في هذا الاسم - 


ا ا فت 0 اد 

وقال: رأيت أهل البدع في هذه الأسماء التي لقَّبوا بها أهل السنة 
ولا يلحقهم شيء منها فضلاً من الله ومنة ‏ سلكوا معهم مسلك 
المشركين الملعونين مع رسول الله كلهِ فإنهم اقتسموا القول فيه» فسمّاه 
بعضهم ساحراء وبعضهم كاهناء وبعضهم شاعراء وبعضهم مجنوناء 
وبعضهم مفتوناً» فكان كلكِ من تلك المعائب بعيداً بريئاً» ولم يكن إلا 
رسولاً نبياء وأنزل الله / : «أظر كت مرا للك الأنتكل مَصَُوا 
فلا يَسْنَطِيعُونَ سَِيلَا# [الإسراء: 48]» [الفرقان: 4]. ٠‏ 


وكذلك المبتدعة ‏ خذلهه"' الله اقتسموا القول في حملة 
أعشاروة وققلة اكاردبوزواة اخادجه الفيفي: "ا «الجتعدين يه 
المعروفين: بأصحاب الحديث,» فسمّاهم بعضهم حشوية» وبعضهم 
مشبهة» وبعضهم مجبرة» وبعضهم نابتة”'' وناصبة» وأصحاب الحديث 
[مصانة]”“ من هذه المعائب بريئة نقية تقية» وليسوا إلا أهل السنة 
المضية» والسيرة المرضية» [والسبل]”' المستوية» والحجج البالغة 
القوية» قد وفقهم الله تعالى لاتباع كتابه» ووحيه» وخطابهء وجعلهم 
من أتباع أقرب أوليائه إليه» وأكرمهم وأعزهم عليه» وشرح صدورهم 


- الخوارج بفرقهم المختلفة» والرافضة تطلق هذا الاسم على من أحب أبا بكر وعمر 
ويا فأهل السنة عند الرافضة (نواصب). 
انظر: لسان العرب ,)97١/١(‏ ومجموع الفتاوى (9/ لا 41 (58/ 0503 
ووسطية أهل السنة بين الفرق للدكتور محمد با كريم (ص١5١).‏ 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (خدلهم). 

(؟) في (ظ) و(ن): (والمهتدين المقتدين به). 

() في (ظ) و(ن): (ثابتة). 

(5:) في (ص) و(ن): (عصابة)» وفي (ظ) ما أثبته. 

(5) في (ص): (السبيل)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 


]/64 
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لمحبته» ومحبة أئمة شريعته» وعلماءء أمته» ومن أحب قوماً فهو معهم 
يوم القيامة بحكم قول النبي كَكِِ: «المرء مع من أحب»”" . 

وإحدى علامات أهل السنة حبهم لأثمتهاء وعلمائهاء وأنصازهاء 
وأوليائهاء وبغضهم لأئمة البدع الذين يدعون إلى النار وبلائها”" . 


2 هك 


)7١754/54( أخرجه مسلم في كتاب البر والصلة والآداب» باب المرء مع من أحب‎ )١( 
رقم (755541) بلفظه عن أبي موسى الأشعري قال: جاء رجل إلى رسول الله ككل‎ 
فقال: يا رسول الله كيف ترى في رجل أحب قوماً ولما يلحق بهم؟ قال رسول الله‎ 
يه: «المرء مع من أحب»»؛ وأخرجه البخاري أيضاً في كتاب الأدب» باب ما جاء‎ 
.)5117/0( في قول الرجل: ويلك (١٠//ا580) رقم‎ 

(؟) هذا الفصل كله من أوله إلى آخره نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص79!7 - 
لدان" 


(؟) ا 
8س عسي ييه جد 


الحب فى الله والبغض فيه من أوثق عرا الإيمان ''» فمن أحبٌ 


)١(‏ الولاء والبراء أصل من أصول عقيدة أهل السنة والجماعة» إذ يجب على كل مسلم 


أن يكون ولاؤه لله ولرسوله وللمؤمنين» ويجب أن يكون براؤه من أعداء الملة 
والدين» فيحب أهل التوحيد ويواليهم» ويبغض أهل الشرك ويعاديهم» وهذه هي ملة 


إبراهيم التي أمرنا بهاء حيث قال تعالى: «قَدْ كذ كت لخ لتر له َسَنَةٌ يه إتهيم وَألْدينَ 
مَعَه إِذ كَالوأ ويم إن بسكو و وَمِئَا تَعَبدون م 1 من دون َس را و ويد 8 تدك العداوة 
وَالْتْصْس]ة أبدا أ أ لَه 4 يَحْدَّه» [الممتحنة: 4]. 


وهذا الأصل من دين الإسلام حيث أمر الله المؤمنين بذلك إذ قال سبحانه: 0 
ل موا لا تا ار وكرت أو بتطمم أزية نا ومن يتوم يتك هلم متهم إن لله 
فى لْقَومٌ الشَدِييتَ» [المائدة: »]50١‏ وقال 0 كايا لذن َامَثاْ لا ا عَدُوِى 
مد أيه قرت الهم المودة وقد كتروا ينا جاخ ين الح مزتوة الول 5 ويخ ل تومأ 


ع مم 1 


بأ 0 إن 3 2 ور ل مَرْضَاقَ ترون ال ِالْمودة وأ نَأ عل بم 
ونام وق مل مح ققد سل ولتي [الممححة' ١]ء‏ ا َلَّذِى خَلَقَّ 


ع ص مومعو مهم 


0 َالأَرسَ هما ًا فى نه َو أستيكا عَلَ الْمرشٍ ما لَك ين دوه من ن وك ولا 


عَيعْ أنلا نتَدَونَ 469 [السجدة: 15].: قال تعالى: طيَاْئبا لت ا 2 


1 7 َه إن نموا الْحكُيرٌ عل الإيمرأ ومن بَتَرَلّمْر يسم وليك هُمْ 

ألملِمت» [التوبة: 7]. 

وكما حرّم الله موالاة أعداء الملة والدين» فقد أوجب سبحانه موالاة المؤمنين 

ومحبتهم» قال تعالى : «إننا وليك أمَدُ ورسولة. وَلَّدِنَ “اموأ لذن يقيموت الصّلرة وَيونونَ الرّكوة 
وهم كعون (02) ومن بول أله ورسولة, وين 0 إن حب أ 0 [المائدة: 6ه 

03]» وقال تعالى: «إننا المؤين َه اميش ب 7 تي ات انوا أله لتلكد يَمَون» 

.]١٠١ [الحجرات:‎ 


4 ب 
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58 م 
ما أبغض اللهء أو [أبغض]”''ما أحب الله فقد كفرء وقد قال الله تعالى: 
«يكاما لذن امنوأ من يِرْبَدٌ منكح عن دييو صوق يق أمَدُ بقوو مح ومحبوته: أَولَق 
عَلَ الْمْؤْمِينَ لعزَّدْ عَلَ الْكَفِينَ يجهدُوت فى سَيلٍ أله ولا يَاموْنَ لَرْمَهَ لآير وَلِدَ 
َه ُْتِ من يَقَلَةُ6/ [المائدة: 04]» وقال تعالى: ##ثل إن كُنر تجوت 
لَه مَأتَبِعُونٍ ب ألَّهُ ويطْفز لكر 2 [آل عمران: .]"١‏ 

وروى البخاري ومسلم من رواية أنس طللنه عن النبي كله قال: 
«ثلاث من كن فيه وجد بهن حلاوة الإيمان: أن يكون الله ورسوله أحب 
إليه مما سواهماء وأن يحب المرء لا يحبه إلا لله. وأن يكره أن يعود 
في الكفر بعد أن”' أنقذه الله منه؛ كما يكره أن يلقى””"© في النار)0؟» 

ومعلوم أن حب الله ورسوله واجب على جميع الوجوه» فمن 
أحب كلام الله تعالى وسنة رسوله يَكِْةِ والقائمين بهما على وفقهما من 
غير تبديل» ولا تغييرء ولا تحريفف. لاو ل تر 
ومعانيهماء فقّد أحب الله ورسوله. ومن أبغضهى'”” ' فقد أبغض الله 
ورسوله؛ ومن حرّفء. أو بدّل» أو غيّره أو صححف. فقد افترى على 
اله ورسولةة: عفوف] إن كان عايدا لذئلقة ععكددا له نإنه يكون 
كافراً [مرتداً]”"' بلا شك وإن لم يكن معتقداً حلّه لكنه عامدٌ معاندٌ» 


كان قف كديد ا 6« وعقا به عورد 


ب ير 


)١(‏ في (ص): (بغض)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(0) في (ظ) و(ن): (إذ). 

(9) في (ظ) و(ن): (يقذف). 

(5) أخرجه البخاري في الإيمان» باب حلاوة الإيمان )5١ /١(‏ رقم 2»)١5(‏ ومسلم في 
الإيمان» باب بيان خصال من اتصف بهن وجد حلاوة الإيمان )557/1١(‏ رقم )2 
من حديث أنس بنحوه. 

(5) أي: أبغض القائمين بها. 

(7) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 


فصل (24؟) ظ 595 ع 

فمحبة أهل الإيمان والطاعة والفرقان واجبة» وبغضة أهل الكفر 
والبدع والمخالفة والفسوق والعصيان واجبة. ومحبة/ العلوم الشرعية 
والقائمين بها علماً. وعملاً» واعتقاداً واجبة» وبغضة العلوم الفلسفية» 
والسحرية» والكلاسة:والتجرمية» و[الكيباوية]!" : والسعياوي"" 
والقائمين بها علماًء أو عملاً» أو اعتقاداً واجبة. 

وحب أهل الوفاق والإرفاق والإشفاق محبوب وللشرع”" 
مطلوب» وبغض أهل النفاق» والشقاق» ومرديات الأخلاق مطلوب» 
وفيه مرغوب . ش 

وكل ما أحبه الله ورسوله فتركه ومخالفته سبب للفتئة والعذاب”*' 
ومن شئأه فقد شنأ رسول الله كلك فهو الأبترء وقد خسر وخاب”', 
وتقطعت به الأسباب», وباء بخسار الزلفى» وحسن المآب. 


والمحبة وا ومندوبية» ومحرمةء ومكروهةء 


)١(‏ في (ص): (الكينهوية)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(؟) السيمياوية: من السيمياء وهو السحرء وقيل: الإشارة والعلامة والهيئة» وعلم 
الإشارات يسمى السيميائية. وحاصل السيمياء: إحداث مثالات خيالية في الجو لا 
وجود لها في الحس. 
انظر: مفتاح السعادة لطاش كبرى زاده 04٠ /١(‏ والمعجم الوسيط (ص4594)؛ 
والمنجد (ص047). 

(5) في (ظ) و(ن): (والشرع). 

(54) قال الإمام أحمد ك: (عجبت لقوم عرفوا الإسناد وصحتهء ويذهبون إلى رأي 
سفيان» والله تعالى يقول: طتَلَْدَرِ الَذِنَ بحلِمنَ عَنْ أتروه أن مهم ونه أز بهم 
عَدَاكُ أللِدٌ» [النور: 57] أتدري ما الفتنة؟ الفتنة: الشرك» لعله إذا رد بعض قوله 
أن يقع في قلبه شيء من الزيغ والهلاك). 
انظر: فتح المجيد شرح كتاب التوحيد (ص09865-١051).‏ 

(0) في (ظ) و(ن): (وجاب). 

(5) في (ظ) و(ن): (واجبة مندوبة). 


]/56 
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ومباحة''"» فالتقرب إلى الله بالواجب منها أفضل القرب» والتقرب إليه 
بالمندوب سبب [الأن]”'' يكون صاحبه عنده محبوباً» ولا 


[يتصور]”"القرب”*' إليه بالمحرم والمكروه» وقد يتقرب إليه بالمباح إذا 
اقترن به وصف المطلوب”'» والله يعلم المفسد من المصلح. 


2 كك 


)١(‏ ذكر ابن القيم في مدارج السالكين )١١5 - ٠١9 /١(‏ أن أحكام العبادات القلبية 
لخمسة: واجب؛ ومستحب» وحرامء ومكروهء ومباح. 

فواجب القلب مثل: الإخلاصء والتوكل» والمحبة» والصبرء والإنابة» والخوف» 
والرجاءء والتصديق الجازمء والنية في العبادة» والنصح في العبودية. 
فهذه الواجبات القلبية لها طرفان: واجب مستحق وهو مرتبة أصحاب اليمين» 
وكمال مستحب وهو مرتبة المقرّبين. أما الرضا فهو مختلف فيه بين الوجوب 
والاستحباب. والمحرمات القلبية كثيرة منها: الكبرء والرياء» والعُجب» والحسدء 
والغفلة. والنفاق» وهذه المحرمات نوعان: كفر ومعصية. 

(0) في (ص): (أن) وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

() في (ص): (تتصور)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(5) في (ظ) و(ن): (التقرب). 

(5) في (ظ) و(ن): (مطلوب). 


فصل (0؟) ظ 58 5 


0 اكفدل 090 »2 


كما تجب محبة الله ورسوله تجب محبة أولياء الله تعالى» وأفضل 
الأولياء الصحابة ون والتابعون لهم بإحسانء ثم العلماء العاملون في 
كل عصر وأوان» وعلماء الصحابة أفضل جميع العلماء بعدهه'"'"'. 
وعلماء التابعين أفضل العلماء بعدهم. وعلماء كل قرنٍ أفضل من/ 
علماء [القرن]”" الذي يليه؛ ومن خيّلت له نفسه خلاف ذلك فقد ارتبك 
في التيه» وهم خير الناس والقبائل؛ لقيامهم بالعلم والعمل والدلائل» 
وهم ورّاث الأنبياء» وتستغفر لهم الملائكة والدواب» وكل شيء حتى 
الحيتان في الماء والطير في الهواء؛ يذْعى كل منهم في ملكوت 
السموات والأرض”" عظيماً. ويصلي عليهم؛”* الملائكة في كل حين» 
ويسلمون””' تسليما . 
فمنهم الخلفاء الأربعة في" الأئمة الراشدين القدوة الراسخين 
الهادين المقدّمين”"» والفقهاء السبعة في التابعين" والأئمة الأربعة: 


)١(‏ (بعدهم) ليست في (ظ) و(ن). 
)١(‏ في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

() (والأرض) ليست في (ظ) و(ن). 

(5) في (ظ) و(ن): (وتصلي عليه). 

(5) في (ظ) و(ن): (ويسلموا). 

)١(‏ الأولى حذف حرف الجر (في) حتى يستقيم المعنى. 
60 في (ظ) و(ن): (المهديين). 


[(6©9 الفقهاء المسعة أ المدينة» و : سعيد ين المسيب» والقا بن محمد بن أب -3- 
بعة من أهل هم : سعيد بن : سم بن بي 


ب٠‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م اطرونا ال 0000 سا0 هت 


أبو حنيفة ومالك والشافعي وأحمد بن حنبل”" في الخالفين» وأصحاب 
[كتتب السن 0 المسندة كالبخاري وفك وأدئ داود والترمذي 
والنسائي في الأئمة الحفاظ المحققين المحدثين» وفقهاء الشام 
كالأوزاعي وغيره من العلماء الربانيين» والفقهاء من الأئمة المحدثين» 
والفشر مو تناد“ الحبنه وهم معروفون موصوفون عند 
النقاد العارفين» ع ' في زمرتهمء وأماتنا على تحبنهم ٠:‏ أمين.. 


2 كك . 


22 بكر الصديق» وعروة بن الزبير بن العوام» وخارجة بن زيد بن ثابت» وأبي سلمة بن 
عبد الرحمن بن عوف» وعبيد الله بن عبد الله بن عتبة» وملما قاين بسار رحدو اله 

)١(‏ (بن حنبل) ليست في (ظ) و(ن). 

(؟) في (ص): (الكتب)». وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(*) في (ظ) و(ن): (الحداق). 

(5) في (ظ) و(ن): (حشرنا الله). 


000) 


000 


من لزم أمر الله تعالى» وآثر طاعته تعالى؛ فبتوفيق الله تعالى إياه؛ 
ومن ترك أمر الله وركب معاصيه؟؛ فبخذلان الله 0 ومن زعم أن 


الاستطاعة قبل الفعل"" بالجوارح إليه إن شاء عمل وإن شاء لم يعمل 


هذه المسألة تسمى مسألة الهداية والإضلال» وفي ذلك رد على المعتزلة القائلين 
بوجوب فعل الأصلح للعبد على الله» قال الطحاوي كله في عقيدته (ص8): (يهدي 
من يشاءء ويعصم ويعافي فضلاً » ويضل من يشناء» ويخذل ويتلق غدلاً): 

انظر: شرح العقيدة الطحاوية ١71//١1(‏ - 118). 

وقع خلاف في الاستطاعة وهل هي قبل الفعل أم معه؟ على أقوال: 

أ المعتزلة ومن وافقهم قالوا: إن الاستطاعة قبل الفعل» وهي غير موجبة للفعل . 
ب الأشاعرة ومن وافقهم قالوا: إن الاستطاعة مع الفعل» لا يجوز أن تتقدمه ولا 
أن تتأخر عنهء بل هي مصاحبة للفعل» وهي من اللهء وما يفعله الإنسان بها فهو 
كسب له. 

ج - أهل السنة والجماعة ومن وافقهم قالوا بالتفصيل: 

١‏ استطاعة قبل الفعل» وهي الاستطاعة التي بمعنى الصحة والوسع» والتمكن 
وسلامة الآلات» وهي مناط الأمر والنهي» والمصححة للفعل» وهي من مثل قوله 
تعالى : وه عَلَ دين حِج الَبيْتِ من أسَتَطعَ إل سيلا [آل عمران: 0147 وقوله 
تعالى : ُو لَه مَا أسْتَطعم» [التغابن: .]١1‏ 

١‏ - استطاعة مع الفعل» وهي التي يجب معها وجود الفعل» وتكون مقارنة للفعل 
الموجبة لهء وهي الاستطاعة الكونية التي هي مناط القضاء والقدرء وبها يتحقق 
وجود الفعل» وهي من مثل قوله تعالى : لإمًا كوأ ينَتِمْنَ لسَممَ وَمَا حكاوأ ردن 
[هود: »]٠١‏ وقوله يق : طرَََضًْا جَهَم يمد لِلْكَفرنَ عَزْنَا © ين تن يم في مطل 
عَن وَكْق انا لا يَنْتَطِيمُونَ مفْمَا © » [الكهف: .]1١١ 1٠١‏ 
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ب ققد كدت بالقدرء ورد كتاب الله نصاء وزعم أنه مستطيع/ لما لم يرده 
لداعو ""؟ ابريجة »وتيك انيرا إل الله عمال من هذا القولع ولكن تقول : 
إن الاستطاعة من العبد مع الفعل» فإذا عمل عملاً بالجوارح من برٌ أو 
فجورء علمنا أنه كان مستطيعاً للفعل الذي فعل» فأما قبل أن يفعله فإنا 
لا ندري لعله يريد أمراً فيحال بينه وبين ذلك» والله 3 مريد لتكوين 
أعمال الخلق» ومن ادّعى خلاف ما ذكرناء فقد وصف الله يل 
بالعجزء وهلك في الدارين”" . 


- انظر: القدر لابن تيمية (ص175, 741-754٠‏ 177 031/78 ودرء تعارض العقل 


والنقل 
»٠١(‏ والقضاء والقدر في ضوء الكتاب والسئة للدكتور عبد الرحمن المحمود 
(ص ٠م .)1١185‏ 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (جل). 

(؟) قد يفهم من كلام المؤلف كيه هنا موافقته الأشاعرة في مسألة الاستطاعة» ولا يصح 
ذلك لأمور: 
أ أن كلامه دار حول الاستطاعة الكونية التي يجب بها الفعل» وهي مناط القضاء 
والقدرء وبها يتحقق وجود الفعل» وتكون مع الفعل كما ذكر. 
ويدل على ذلك قوله: (نأما قبل أن يفعله فإنا لا ندري لعله يريد أمراً فيحال بينه وبين 
ذلك؛ والله هك مريد لتكوين أعمال الخلق) حيث ربط استطاعته بما كُتب وقُدر له 
ثم بين علاقتها بإرادة الله الكونية. 
وأما الاستطاعة التي بمعنى الوسع والصحة والتمكن» والتي هي مناط الأمر 
والنهي» فلم يتطرق لهاء وليس ذلك دليلاً على أنه لا يثبتها . 
ب - أنه ساق بعد ذلك قول الإمام الطحاوي كيه في الاستطاعة والتي يثبت فيها 
نوعي الاستطاعة» وإيراده لهذا القول دليل على أنه موافق ومسلم بذلك؛ بل إن 
جميع ما نقله المؤلف كلل من عقيدة الإمام الطحاوي كدّث في فصول هذا الكتاب إنما 
أورده على سبيل اعتقاده» والموافقة عليه» والأخذ به. 
ج - أنه لو كان كته يرى رأي الأشاعرة لتعقب الطحاوي في إثباته لنوعي الاستطاعة» 
خاصة وأنه قال: (ومن زعم أن الاستطاعة قبل الفعل بالجوارح إليه إن شاء عمل وإن - 


يي سي ا 


وهذه المسألة راجعة إلى وجوب الإيمان بالقدر خيره وشره؛ 
وحلوه ومرّهء وأنه من الله وأنه جف القلم بما هو كائن إلى يوم قيام 
الساعة؛ علم الله سبحانه العباد وما هم عاملون وإلى ما هم صائرون» 
وأنه يق أمرهم ونهاهم» وهذا كله مجمعٌ عليه» ومتفق”' القول به 
بين" علماء [أهل]7" السنة» والله يق أعلم. 


قال الإمام أبو جعفر الطحاوي كه: (والاستطاعة التي يجب بها 
دق 


الفعلُ من نحو التوفيق الذي لا يجوز أن يوصف المخلوق به مع 
الفعل» وأما الاستطاعة من جهة الصحة والوسع والتمكين”'' وسلامة 
الآلات فهي قبل الفعل""2. وهو كما”” قال الله تعالى: إلا يُكَلْكْ مه 
00 وسعها» [البقرة: 985]. 

وأفعال العباد خلق الله وكسب من العباد»ء ولم يكلفهم الله إلا ما 
يطيقون »: ولا يطيقون إلا ما كلفهم به5”'“وهو تفسير: (لا حول ولا 


- 0 شاء لم يعمل فقد كذب بالقدر) مما يدل على أنه لم يرد إلا الاستطاعة الكونية» 
والتي بين أنها لا يمكن أن تكون قبل الفعل. 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (متفق) بدون واو. 

(0) في (ظ) و(ن): (من). 

() في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(5) في متن العقيدة الطحاوية: (فهي مع الفعل). 

(5) في متن العقيدة الطحاوية: (والتمكن). 

(1) في متن العقيدة الطحاوية: (فهي قبل الفعل» وبها يتعلق الخطاب). 

(0) في (ظ): (وهو ما). 

(8) في متن العقيدة الطحاوية: (ولم يكلفهم الله ما لا يطيقون). 

(9) (به) ليست في متن العقيدة الطحاوية. 

)5905/1( قوله: «ولا يطيقون إلا ما كلفهم بهة هذه العبارة تعقبها شارح الطحاوية‎ )١( 

بقوله: (في كلام الشيخ إشكال» فإن التكليف لا يستعمل بمعنى الإقدار وإنما 

يستعمل بمعنى الأمر والنهي» وهو قد قال: «لا يكلفهم إلا ما يطيقون» ولا يطيقون - 


1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ع 


١ب‏ قوة إلا بالله)» نقول/ : لا حيلة لأحدء ولا حول لأحدء ولا حركة 
لكعرا "١‏ عر شخيصية ابه لا كسطودة اشنا نولا ره لاعن على مي 
الله» والثبات عليها إلا بتوفيق الله؛ وكل شيء بمشيئة”" الله تعالى؛ 
وعلمه؛ وقدرهء وقضائه”* »: [فغلبت]””' مشيئته المشيئات كلهاء وغلب 
قضاؤه الحيل كلها. 
يفعل الله”'' ما يشاءء وهو غير ظالم أبدا". فطلا يسلُ عا يفل 


مرو رورير 


وهم ستلوت 6 [الأنبياء: )47 , 


2 همك . 


- إلا ما كلفهم» وظاهره أنه يرجع إلى معنى واحدء ولا يصح ذلك؛ لأنهم يطيقون فوق 
ما كلفهم به» لكنه سبحانه يريد بعباده اليسر والتخفيف). 

)١(‏ في متن العقيدة الطحاوية: (لا حيلة لأحد ولا حركة ولا تحول لأحد). 

(1) في متن العقيدة الطحاوية: (على إقامة طاعة الله). 

(') في متن العقيدة الطحاوية: (يجري بمشيئة الله). 

(5) في متن العقيدة الطحاوية: (وقضائه وقدره). 

(5) في (ص): (فغلب)» وفي متن العقيدة الطحاوية: (غلبت)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته . 

(5) (الله) ليست في متن العقيدة الطحاوية. 

(0) في متن العقيدة الطحاوية: (وهو غير ظالم أبداً» تقدس عن كل سوء وحين» وتدزه 
عن كل عيب وشين). 

(4) نقله المؤلف بالنص من متن العقيدة الطحاوية (ص7,١‏ -18). 


[وقد]”'' تقدم الكلاء”" على وجوب حب أصحاب رسول الله 
6 وتنزيلهم منازلهم في الرتبة والفضلء وأن أجور الأمة في 
موازينهم من حيث مقابلة الجملة بالجملة» وأما من حيث الفرد بالفرد 
من حيث الأجرء فقد يكون أجره أكثر من أجره؛ لا من حيث ذاته» ولا 
سبقيته» ولا صحبته للرسول وَل 


قال الإمام أبو عثمان الصابوني 5ه: (ومن تمسّك بِسُنَّ رسول الله 
يك وعمل بهاء واستقام عليهاء ودعا الحََلّْق إليها؛ كان أجره 
وافرا”"» وأكبر من أجر من جرى على هذه الجملة في أول الإسلام 
والملة؛ لأن النبي كَل قال في مثله: «له أجر خمسين» قالت الصحابة : 
منهم؟ قال: بل منكم»””' وإنما قال يكل في رجل يعمل بسنته عند 


)١(‏ في (ظ) وليست في (ص)» وفي (ن): (قد) بدون واو. 

(؟) انظر: (ص0٠5").‏ 

(9) في (ظ) و(ن): (أوفر)ء وفي (ص) (وافرٌ) بالرفع والصواب ما أثبته. 

(5) أخرجه أبو داود في الملاحمء باب الأمر والنهي (011/5) رقم ))474١(‏ 
والترمذي في التفسير» سورة المائدة (6/ ٠5؟)‏ رقم (704)) عن أبي أمية الشعباني 
قال: أتيت أبا ثعلبة الخشني فقلت له: كيف تصنع بهذه الآية؟ قال: أية آية؟ قلت: 
قوله تعالى: طمَليِي سكم قال: أما والله لقد سألت عنها خبيراء سألت عنها 
رسول الله يل فقال: «بل اثتمروا بالمعروف وتناهوا عن المنكر؛ حتى إذا رأيت شحاً 
مطاعاً. وهوى متبعاً» ودنيا مؤثرة» وإعجاب كل رأي برأيه» فعليك بخاصة نفسك» 
ودع العوام؛ فإن من ورائكم أياماً الصبر فيهن مثل القبض على الجمرء للعامل فيهن - 


1/5١ 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 
ع يح ا 7ب تت 
( 


فساد مم0١‏ 


وروى بإسناده إلى ابن شهاب الزهري قال: (تعلم عن أفضل 


من عبادة مائتى سنة)20 240 


000 


فم 
فر 


2 


وروينا بإسنادنا في كتاب المدخل للبيهقي/ عن أبي هريرة طلله 


مثل أجر خمسين رجلاً يعملون مثل عملكم»؛ قال عبد الله بن المبارك : وزادني غير 
عتبة» قيل: يا رسول الله أجر خمسين منا أو منهم» قال: «بل أجر خمسين منكم». 
قال أبو عيسى: هذا حديث حسن غريب. 

وابن ماجه في الفتن» باب قول الله تعالى: ييا ادن امنا علي سكم ». /١(‏ 
33) رقم (4014) من حديث أبي ثعلبة الخشني بلفظ مقارب. وصححه الألباني 
كما في الصحيحة )8١7/١(‏ رقم (514). 

بِيّن العلامة محمد شمس الحق العظيم أبادي صاحب عون المعبود رن ان 
داود )495/١١(‏ في شرح هذا الحديثء» وبيان معناه» حيث قال: (فيه تأويلان: 
أحدهما : أن يكون أجر كل واحد منهم على تقدير أنه غير مبتلى ولم يضاعف أجرهء 
وثانيهما : أن يراد أجر خمسين منهم أجمعين لم يبتلوا ببلائه). 

وفضل الشخص المسلم في جزئية معينة لا يلزم منه الفضل ذ في الكل قال صاحب 
عون المعبود :)595/١١(‏ (هذا في الأعمال التي يشقٌ دايا في تلك الأيام لا 
مطلقاًء وقد جاء: «لو أنفق أحدُّكم مثل أحد ذهباً ما بلغ مُدَّ أحدهم ولا نصيفه؛» 
ولأن الصحابي أفضل من غيره مطلقاً). 

في (ظ) و(ن): (تعليم سنة). 

أخرجه الصابوني في عقيدة السلف (ص8١”7)‏ من طريق معمر بن راشد» عن الزهري 
قال: (تعليم سنة أفضل من عبادة مئتي سنة). 

ولم أقف عليه عند غيره فيما بحثت فيه» وقد أورد الخطيب البغدادي في شرف 
أصحاب الحديث آثاراً قريبة في المعنى من أثر الزهري» منها أثر عن الشافعي 
(ص19١)‏ رقم (710): قال الربيع بن سليمان: سمعت الشافعي يقول: (طلب 
العلم أفضل من صلاة النافلة)» ومنها أثر عن المعافر بن عمران (ص”197١)‏ رقم 
(114) قال: (كتاب حديث واحد أحب إلي من صلاة ليلة) ويقصد النافلة. 

من قوله: (ومن تمسّك بسْئّة رسول الله ككك. . ..) وإلى : (. . .من عبادة مئتي سنة) 
نقله المؤلف بتصرف من عقيدة السلف (ص7١”‏ - 0718. 


فصل (/7؟) 
يبيب ب | عم لا 
قال: قال 000 الله ِو : «اللقائه”' سد غدل افساة أمتى 21" بغة 


شهيدٍ»””". ورويناه أيضاً في غيره. وروينا بإسنادنا إلى عمرو بن 


ا 


قال: كان أبنو معاوية ال يحدث هارون الرفيووةة فحدلثه 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (القائم). 

(0) في (ظ) و(ن): (له أجر). 

() لم أقف عليه عند البيهقي في (المدخل إلى السنن). 6 ترجف ا الس 
)31١6 /0(‏ رقم (0515) ومن طريقه أبو نعيم في الحلية (4/ )7٠١‏ من حديث أبي 
هريرة بلفظ : «المتمسك بسنتي عند فساد أمتي له أجر شهيد'. 
قال الألباني في السلسلة الضعيفة /١(‏ 5”) رقم (07717): (ضعيف). وأخرجه ابن 
عدي في الكامل» في ترجمة الحسن بن قتيبة (؟/ 27371: وابن بشران في الأمالي 
(ص8١١)‏ رقم (00) من حديث ابن عباس بلفظ : «من تمسّك بسُئّني عند فساد 
أمتي فله أجر مئة شهيد»» قال الألباني في السلسلة الضعيفة /١(‏ 717) رقم (071557: 
(هذا سند ضعيف جداً) . 

(5) هو عمرو بن محمد بن بكير بن سابورء الناقدء أبو عثمان البغدادي» روى عن 
هشيم» ومعتمر بن سليمان» ووكيع وغيرهم. وعنه البخاري؛ ومسلم» وأبو داود» 
وغيرهم. قال أبو حاتم الرازي: ثقة أمين صدوق. وقال الحسين بن فهم: ثقة ثبت» 
وكان من الحفاظ المعدودين» وقال الذهبي: كان من أوعية العلم. 
انظر: الجرح والتعديل (7/ 20777 وسير أعلام النبلاء 202١417 /١1١1(‏ وتهذيب 
التهذيب .)5١5/5(‏ 

(6) هو محمد بن خازم الضرير السعدي» أبو معاوية الضرير الكوفي. وثقه العجلي 
والنسائي» وابن حبان» وابن 557 
قال أحمد: هو في غير حديث الأعمش مضطرب لا يحفظها حفظاً جيداً. وقال أبو 
داود: كان رئيس المرجئة بالكوفة» وخالفه العجلي حيث قال: كان يرى الإرجاءء 
وكان لين القول فيه. 
انظر: ثقات العجلي (2357/1). والجرح والتعديل (17/ 558)» وتهذيب التهذيب 
.)5١ /9(‏ 

(1) هو هارون بن المهدي محمد بن المنصور أبي جعفر عبد الله بن محمد بن علي بن - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


م 34> 
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بحديث أبى هريرة : «احتج آدم 000 فقال عيسى بن 0 , 
كيف هذا وبين آدم وموسى ما بينهما؟ قال: فوثب به هارون» وقال: 


يحدثك عن النبي يِه وتعارضه بكيف؟ قال: فما زال يقوله حتى سكن 
ل 


- عبد الله بن عباس الهاشمي العباسي. روى عن أبيه وجدهء ومبارك بن فضالة. روى 
عنه أبنه المأمون وغيره. 
قال الذهبي: كان من أنبل الخلفاءء وأعظم الملوك» ذا حج» وجهادء وغزوء 
وشجاعة» ورأي. وأمه أم ولدء واسمها خيزران» كان مولده بالري سنة 854١ه.‏ وقد 
فتح مدناً كثيرة من بلاد الروم في عهده» توفي سنة 7١٠7ه.‏ كان يحب المديح ويجيز 
الشعراء» ويقول الشعرء وكان يحب العلماء». ولما بلغه موت ابن المبارك حزن 
عليهء وعزاه الأكابر. 
انظر: تاريخ الطبري (8/ 2)77٠‏ وتاريخ بغداد /١5(‏ 0)» وسير أعلام النبلاء (9/ 
385). 

)١(‏ حديث محاجة آدم وموسى عليهما الصلاة والسلام» أخرجه البخاري في القدرء باب 
تحاج آدم وموسى عند الله /1١(‏ 000) رقم (5114)» ومسلم في القدر أيضاًء باب 
حجاج آدم وموسى بَلكدَقظ (4/ 57 )3١‏ رقم (75017) من حديث أبي هريرة عن النبي 
ككِْهُ قال: «احتج آدم وموسى فقال له موسى : يا آدم أنت أبونا خيبتناء وأخرجتنا من 
الجنة. قال له آدم: يا موسى اصطفاك الله بكلامه. وخط لك بيدهء أتلومني على أمر 
قدره الله علي قبل أن يخلقني بأربعين سنة؟ فحج آدم موسى. فحج آدم موسى ثلاثاً» . 

(؟) هو عيسى بن جعفر بن أبي جعفر المنصور. كان من وجوه بني هاشم» وولي إمارة 
البصرة» وخرج من بغداد يقصد هارون الرشيد» وهو إذ ذاك بخراسان» فأدركه أجله 
بالدسكرة من طريق حلوان» مات في شهر رمضان سنة الااه. 
انظر: تاريخ بغداد (١11١//ا9١)»‏ والبداية والنهاية .)51١ /١١(‏ 

() هذه القصة أخرجها الصابوني في عقيدة السلف (ص9١”7 .)277١‏ ورواها الخطيب 
البغدادي في تاريخ بغداد (5/ 87؟) من طريق آخرء وبألفاظ مختلفة عما أورده 
الصابوني» وأوردها الذهبي في سير أعلام النبلاء (784/4) في ترجمة هارون 
الرشيد وابن كثير في البداية والنهاية .)716/1١(‏ 


ا سح سسحع هيا اد 

فيجب على من لدينه عنده قدرٌء ولأخبار الرسول كله في قلبه 
قبولٌ» أن يفعل كفعل هارون الرشيد»ء ويجعل عقله تبعاً لما جاء عن 
رسول الله كلوه ومن لم يكن كذلكء. ولم يعظمهء ولم يوقره»ء فهو 
الدنئ» الحقير» الغوي» الشقيّء ومأواه جهنم وبئس المصيرء والله 
يجعلنا من الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه» ويستمسكون في 
دنياهم مدة محياهم بالكتاب والمّنةء ويجنبنا الأهواء المضلّة» والآراء 
المضمحلة» بفضل هرومك . 
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)١(‏ من قوله: (كان أبو معاوية الضرير. ..) وإلى نهاية هذا الفصل نقله المؤلف بتصرف 


من عقيدة السلف (ص9١”-‏ مغر 2 


7ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
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فصووم اس 


إذا وقع العلم بالمراد من الشارع؛ فذكر الاحتمالات المعنوية 
المستنبطة من اللفظ الشرعي المخالفة [للمراد]”'' المعلوم: تحريفتٌ» أو 
تبديل » أو تغيير» أو تشكيك أو تضليل/ » أو تعطيل» أو تشبية وكل 
ذلك إما كفر أو معصية. 


افق ٠. 0 ٠.‏ 5 3 ماس 0950 )لوا 
والكفر"'' إما شرعي أو لخغويء والشرعي: ما نطق”" الشازع به 


)١(‏ في (ص): (المراد)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

() الكفر: الكاف والفاء والراء أصل صحيح يدل على معنى واحدء وهو الستر 
والتغطية» كما ذكر ابن فارس» يقال لمن غطّى درْعه بثوب: قد كفر درعهء 
والمُكفّر: الرجل المتغطي بسلاحه» ويقال للزرّاع كافر؛ لأنه يغطي الحبٌ بتراب 
الأرض. والكفر ضد الإيمان؛ سمي لأنه تغطية الحق» وكذلك كفران النعمة: 
جحودها وسترها. 
انظر: معجم مقاييس اللغة لابن فارس »)١9١/0(‏ والقاموس المحيط (ص9١5).‏ 
والكفر اسم شرعي» والكافر من كفره الله ورسوله يلوه فليس الكفر حقاً لأحد من 
الناس» بل هو حق الله تعالى» قال ابن تيمية في درء التعارض /١(‏ 547؟): (الكفر 
حكم شرعي متلقى عن صاحب الشريعة» والعقل قد يُعلم به صواب القول وخطؤهء 
وليس كل ما كان خطأ في العقل يكون كفراً في الشرعء كما أنه ليس كل ماكان 
صواباً في العقل تجب في الشرع معرفته». 
ويقول ابن الوزير في العواصم والقواصم :)١78/54(‏ (إن التكفير سمعي محض لا 
مدخل للعقل فيه وأن الدليل على الكفر لا يكون إلا سمعياً قطعياًء ولا نزاع في 
ذلك). ش 

() في (ظ) و(ن): (نطلق). 


باللسان العربي على وفق لغة العرب؛ الذين آمنوا به كَل وفهمهم. أ 
كان على مناهجهم [لا]'' ما أحدث من اللغات النبطية» السام 
الغويّة» والاصطلاحات المخالفة الحادثية 


واللغوي شرعي إلا ما علم أن المراد خلافه» مثاله: العفو في 


اللغة التوفية والإزالة”'"؛ والكفر فيها: التغطية”"» والسترء والإزالة» 
فإذا علم المراد تبيّنا أن ما خالفه لغوياً غير مراد» فلا تخرج”*' اللغة عن 
الشرع إلا [العلم]””' بعدم الإرادة من الشارع"'"» فإذا قال يَكِ: «قصوا 
الشوارب» واعفوا اللُحى»””" علمنا: أن المرادٌ ظهورٌ زينة الله تعالى 


افيه 


في (ظ) وان) وليست في (ص). 

في (ظ) و(ن): (للتوفية وللإزالة). 

في (ظ) و(ن): (للتغطية). 

في (ظ) و(ن): (يخرج). 

في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

التحقيق في المسألة هو أن علاقة الشرعي باللغوي من حيث العموم» والخصوص» 
والإطلاق» والتقييدء» والراجح أن الشرع مخصص ومقيد للغةء قال شيخ الإسلام 
ابن تيمية في الإيمان (ص105): (وبسبب الكلام في مسألة الإيمان تنازع الناس هل 
في اللغة أسماء شرعية نقلها الشارع عن مسماها في اللغة» أو أنها باقية في الشرع 
على ما كانت عليه في اللغة» لكن الشارع زاد في إحكامها لا في معنى الأسماء؟) 


إلى أن قال: (والتحقيق أن الشارع لم ينقلهاء ولم يغيرهاء ولكن استعملها مقيدة لا 


مطلقة). 

انظر: مختصر الصواعق المرسلة (7/ 7689 778)» وحقيقة الإيمان عند أهل السنة 
والجماعة لمحمد المصري (ص 9 .)١5‏ 

أخرجه أحمد في المسند (779/7) من حديث أبي هريرة بلفظهء» وصحح إسناده 
أحمد شاكر في تعليقه على المسند )١١/1١7(‏ رقم .)17١737(‏ ش 
وحسنه الألباني كما في صحيح الجامع (؟/ )8١١‏ رقم (47947): وأصل الحديث 
في الصحيحين» وانظر الحديث التالي. 


عجرا 


2 0 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
للعباد بهاء لا [تبشيع]"'' خلق الله بإزالتها؛ بدليل قوله [في الرواية 
الأخرى فو «وأوفوا اللحى ا" 

وكذلك إذا ورد لفظ الكفر حمل على كل كفر من التغطية» 
والسترء والإزالة» فإذا علم أن المراد أحدها وجب الحمل عليه» وصار 
الباقي لغوياً غير مرادء مثاله: قوله يكل للنساء -: «إني رأيتكن أكثر 
أهل النار»؛ قيل: يا رسول الله. بماذا؟ قال: ابكفرهن؛: قيل: يا 
رسول الله أيكفرن بالله؟ قال: «لاء يكفرنالإحسان ويكفرن 
العشيرة»”*'» فلو لم يكن الكفر عند الصحابة في مفاهيمهم عنه ذَلِةِ/ 
محمولا عندهم على جميع وجوهه الشرعية اللغوية» لما حسن 
الاستفهام ولما أجابهم كَل ولهذا ثبت لفظ الكفر في قوله جَكْهِ - ني 


صحيح مسلم -: لابين العبد والشرك والكفر ترك الصلدج)20 وقوله: 


)١(‏ في (ص): (تشنيع)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(0) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

() أخرجه مسلم في الطهارة؛ باب خصال الفطرة (١/51؟)‏ رقم (199) من حديث ابن 
عمر بلفظ: «خالفوا المشركين» احفوا الشوارب» وأوفوا اللحى». ش 
وهو عند البخاري في اللباس» باب إعفاء اللحى )780١/١١(‏ رقم (0897) من 
حديث ابن عمر أيضاً بلفظ : «أنهكوا الشوارب» وأعفوا اللحى». 

(54) أخرجه البخاري في الإيمان» باب كفران العشير. .. )87/١(‏ رقم (2)19 ومسلم 
في الكسوف, باب ما عرض على النبي يله في صلاة الكسوف من أمر الجنة والنار 
(515/1) رقم (407) من حديث ابن عباس قال: قال النبي ككل: «أريت النار أكثر 
أهلها النساء يكفرن». قيل : أيكفرن بالله؟ قال: «يكفرن العشير» ويكفرن الإحسان» 
لو أحسنت إلى إحداهن الدهر ثم رأت منك شيئاً قالت: ما رأيت منك خيراً قط؛. 

(0) أخرجه مسلم في الإيمان» باب بيان إطلاق اسم الكفر على من ترك الصلاة )88/١(‏ 
رقم (45) من حديث جابر بن عبد الله بلفظ: «بين الرجل والشرك والكفر ترك 
الصلاة». 
وأخرجه أيضاً أبو داود في السنةء باب في رد الإرجاء (08/0) رقم (47174)» 


ل 2 وم أل 
«العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة. فمن تركها فقد كفر) 27 . 

وفي قول شقيق بن سلمة التابعيٌ الجليل: ما كان أصحاب 
محمد”"' (يعدون شيئاً تركه كفر إلا0؟ الصلاة)”؟؟ حمله المحذثون وكثير 
من الفقهاء على جميع وجوهه من تغطية الحق» وستره» وإزالته في 
موضوعه ومفهومه» وهو الكفر بالله”*'. وتأوله بعضهم على بعضهاء 
وهو التغطية أو الستر دون الإزالة» وهي إزالة الإسلام» والله أعلم. 

ثم الكفر بالتحريف أو التبديل قد يكون مخرجاً عن الإسلام وقد 
لا يكون» فإن كان مخرجاً كالتحريف في صفات الباري و المؤدي إلى 
تشبيهه بخلقه يقل أو تعطيلهاء وإخراجها عن معنى يليق بجلاله؛ فهو 
كفر مخرجٌ عن الدين بلا شك. 

وكذلك التحريف في الأحكام الفروعية المجمع عليها الواجبة [أو 
الحر 1 بلا تأويلٍ يسوّغ”"». وأما المندوبة أو المكروهة أو المباحة 


- والترمذي في الإيمان» باب في ترك الصلاة (0/ )١5‏ رقم (5570)» وابن ماجه في 
إقامة الصلاة باب فيمن ترك الصلاة )7”57/١(‏ رقم (178 221١‏ وأحمد في المسند 
(/ 86" من حديث جابر بن عبد الله بنحوه. ولفظ أحمد قريب من لفظ مسلم. 

.07( تقدم تخريجه في (ص١15) حاشية رقم‎ )١( 

(؟) في (ظ) و(ن): (رسول الله). 

(9) في (ظ) و(ن): (غير). 

(4:) تقدم تخريجه في (ص757) حاشية رقم (5)» وهذا الأثر لعبد الله بن شقيق العقيلي 
كما بينت ذلك. 

(5) ما ذكره المؤلف كبن هنا من حمل الكفر في أثر عبد الله بن شقيق على حقيقته؛ وهو 
التغطية والستر والإزالة» هذا يرجح كفر تارك الصلاة خلافاً لما ذكره عن الشافعي 
وجمهور أصحابه وجماعة من علماء السلف في (ص 7518). 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

00 مثل تأويلات الباطنية الذين يجعلون للمأمورات والمنهيات تأويلات باطنة تخالف ما 

03 يعرفه المسلمون منهاء فهم يقولون كما ذكر شيخ الإسلام عنهم في التدمرية (ص ‏ 


الم ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا مسا د 2 اسهد 
فالتحريف فيها حكمه حكمها فى التكفير؛ لكونه أضاف إلى الله تعالى 
وقد كمّر بعض أصحاب الشافعي/ رحمهم الله بمجرد الكذب على 
النبي كَلهِ وإن لم يعتقد جوازه وكان مطابقاً لأضول شريكة؟ هذا 
للباب» وضيطا للشريعة: وأما من حيث موضوعه ووصفه؛ فحكمه 
كنبا رمه بالددية والكرزعةة.والابانية: 
والتكقيرة الي 0 والتبديل راجع إلى القصد والإصرار 
زفق 8 1 8 . 5 : 
وعدمهما”''؛ وما يترتب على ذلك من تعدي الضررء وفصوره في 
حكمه» ومحله. 
وأمّا إطلاق الكفر على المعاصى؛ فلا يجوز إلا لقصد الزجر 
عنينا"" + كما أطلقه رسول الله كله على الشناء؛ لما عله سيا لوخون 


- 48): (إن الصلوات الخمس معرفة أسرارهم» وإن صيام شهر رمضان كتمان 


أسرارهم» وإن حج البيت السفر إلى شيوخهمء ونحو ذلك من التأويلات التي يعلم 
بالاضطرار أنها كذب وافتراء على الرسل صلوات الله عليهم» وتحريف لكلام الله 
ورسوله عن مواضعهء وإلحاد في آيات الله). 
انظر: مجموع الفتاوى (88/ ١11‏ - 1717). 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (أو). 

(؟) في (ظ) و(ن): (والإضرار وعدمها). 

() هذه الجملة فيها إجمال وإيهام؛ إذ قد تكون صحيحة إن أريد أنها تمر كما جاءت في 
النصوصء ونأخذ بظاهرها المفهوم منهاء فهي جاءت بالوعيد والتغليظ والتخويف». 
وذلك على حقيقته نؤمن بهء ولا نرده. 
وقد تكون باطلة إن أريد بها أن هذه النصوص جاءت بوعيد لقصد التغليظ والزجر لا 
حقيقة لهء وهذا الأمر إن كان مراداً؛ فإنه قد يؤول إلى تعطيل الشريعة» وإبطال 
العقاب. 
انظر: الإيمان لأبي عبيد القاسم بن سلام (ص88)» ومجموع الفتاوى (/7/ 2)51/4 
»)١0١/19(‏ ونواقض الإيمان القولية والعملية (ص 5497‏ 5960). 


فصل (8؟) ظ ظ 58 35 


النار» وأطلقه عليهن؛ لقصد زجرهن عن المعاصي؛ التي هي كفر 
الإحسانء وكفر العشيرء فلما استّفسر يلل: «أيكفرن بالله؟2 قال: 
ل20. ومن هذا المعنى إطلاقه يلةِ: «من غشنا 0 رلا 
يدخل الجنة من في قلبه مثقال ذرة من كبر»”'» ومعلوم أن مجرد الغش 
والكبر من غير اعتقاد حله؛ لا يوجبان الكفرء ولا الخلود في النارء 
ولا عدم دخول الجنة مطلقاًء ولا الخروج من مِلّة الإسلام» وإنما 
ينقصان الرتبة» فأطلقه رسول الله يلد لقصد الزجر لا لاعتقاد الكفرء 
وقسُ على هذا كلّ ما ورد على مثل هذا . 


ومنه قوله كَكة: «لعن المؤمن كقتله/ )20 وكذلك قوله تعالى: 


.)5( تقدم تخريجه (ص7"18) حاشية‎ )١( 

(؟) في (ظ) و(ن): (فليس). 

(9) أخرج مسلم في الإيمان» باب قول النبي ككةِ: «من غشنا فليس منا» )44/١(‏ رقم 
»20١١(‏ وأبو داود في البيوع»ء باب النهي عن الغش (7/ ١"/ا)‏ رقم (54901)) 
والترمذي في البيوع» باب ما جاء في كراهية الغش في البيرع )1١5/(‏ رقم 
»)١116(‏ وابن ماجه في التجارات» باب النهي عن الغش (749/5) رقم (7715)) 
وأحمد في مسنده (1/ 747) من حديث أبي هريرة بلفظه . 

(4) أخرجه مسلم في الإيمان» باب تحريم الكبر وبيانه /١(‏ 91) رقم (41) من حديث 
عبد الله بن مسعود بلفظه. 

(5) في (ظ) و(ن): (من). 

(5) أخرجه البخاري في الأدب» باب من أكفر أخاه بغير تأويل» فهو كما قال /١١(‏ 
14 رقم (51700)» ومسلم في الإيمان» باب غلظ تحريم قتل الإنسان نفسه... 
)٠١5/١(‏ رقم )١١١(‏ من حديث ثابت بن الضحاك عن النبي كه قال: «ليس على 
رجل نذر فيما لا يملك» ولعن المؤمن كقتله» ومن قتل نفسه بشيء في الدنيا عُذْب به 
يوم القيامة» ومن ادعى دعوى كاذبة ليتكثر بها لم يزده الله إلا قلة» ومن حلف على 
يمين صير فاجرة» فهو كما قال». 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

ا ا ا ا 
أي 2 عَلِيَهُ ولمته, 4 4 ل 3 6 3 

وَأَعدّ له عدَابًا عَظِيمًا4 [النساء: *9]» في”"2 قول كل 

العتليتاء ا ابن عباس وها وقد ثبت رجوع ابن عباس عنه”"» والله 


ع8 


أعلم. 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (وفي). 

(0) المشهور عن ار بن عباس وها في قاتل المؤمن عمداً أنه لا توبة له» وهو خالد في نار 
جيم 
ولكن هناك من الآثار والأخبار ما تبين أنه رجع عن قوله هذاء وأنه آخر قوليه في 
هذه المسألة» منها: 
قال القرطبي في الجامع لأحكام القرآن (/ 7586): (وذهب جماعة من العلماء منهم 
عبد الله بن عمر ‏ وهو مروي عن زيد وابن عباس - إلى أنه له توبة) ثم ساق أثراً عنه 
يبين رجوعه (75875/9) قائلاً: (روى يزيد بن هارون قال: أخبرنا أبو مالك 
الأشجعي عن سعد بن عبيدة قال: جاء رجل إلى ابن عباس فقال: ألمن قتل مؤمنا 
متعمداً ذا قال: لا. إلا 0 قال: فلما ذهب قال له 0 أهكذا كنت 


ا قال: فبعثوا في 7 فوجدوه كذلك) 55 بع السيوطي ذ في الدر 0 
(22754/1). وقال القرطبي معقباً على ذلك : (وهذا مذهب أهل اللتعوم المجم 
وأن هذه الآية مخصوصة, ودليل التخصيص آيات وأخبار). 

وساق الإمام السيوطي في تفسيره آثاراً عن ابن عباس وها تؤكد وتبين رجوعه عن 
قوله الأول» فقد قال في الدر المنثور (571//7): (وأخرج ابن أبي حاتم من طريق 
الضحاك عن ابن عباس أنه كان يقول: جزاؤه جهنم إن جازاه» يعني : للمؤمن وليس 
للكافرء فإن شاء عفا عن المؤمن» وإن شاء عاقب)» وقال في تفسيره (53717//7) 
أيضاً : (وأخرج ابن المنذر من طريق عاصم بن أبي النجود عن ابن عباس في قوله: 
«#فجَرازُه جَهَنّم» [النساء: 97] قال: هي جزازه إن شاء عذبه» وإن شاء غفر 
له). 

والذي عليه أهل السنة والجماعة أن القتل العمد من أعظم كبائر الذنوب عند الله 
ولكن القاتل لا يخلد في نار جهنم» بل هو إن مات ولم يتب من ذلك تحت مشيئة الله 
إن شاء عفا عنه» وإن شاء عذبه في النارء ثم يخرجه منها إلى الجنة؛ لأنه تعالى 
- فضلاً منه ‏ لا يخلد في النار أحداً من الموحدين. وقد ذكر الشوكاني في فتح القدير - 


فصل (58) اا 


عليه و ب 60 


قال الإمام أبو جعفر الطحاوي كأه: (لا”" نشهد على أحدٍ من 


أهل القبلة بكفر» ولا بشركُء ولا نفاق ما لم يظهر منه شيءٌ من ذلك»؛ 
ونذر”*' سرائرهم إلى الله تعالى)””". فقد''' رُوٌينا في صحيح البخاري 
كله بإسنادنا إليه» ثم إلى عبد الله بن عتبة بن مسعود”" قال: سمعت 


عمر بن الخطاب َيه يقول: 


للق 
فق 
فرة 
ع 
)0( 


0) 
4 


لك 


(إن ناساً كانوا يُؤْخذون بالوحي على عهد رسول الله (وإن 


(51/1) أن مذهب جمهور العلماء هو القول بقبول توبة القاتل. 

انظر : الجامع لأحكام القرآن للقرطبي (7/ 3747 7588)» وزاد المسير لابن الجوزي 
2١78 1١7/5(‏ وتفسير القرآن العظيم لابن كثير :»)81١5  4817/١(‏ ومدارج 
السالكين لابن القيم /١(‏ 797 2098 والدر المنثور للسيوطي (7/ 7177 8737). 
في (ظ) و(ن): (وتفاصيله). 

انظر: (ص 27758). 

في (ظ) و(ن): (ولا). 

في (ظ) و(ن): (وندر). 

نقله المؤلف كذ بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص60١ 2)١5:-‏ حيث قال 
الطحاوي: (ولا نشهد عليهم بكفرء ولا بشركء ولا بنفاق» ما لم يظهر منهم شيء 
من ذلك» ونذر سرائرهم إلى الله تعالى). 

في (ظ) و(ن): (وقد). 

عبد الله بن عتبة بن مسعود الهذلي» ابن أخي عبد الله بن مسعودء ولد في عهد النبي 
يكِ. قال ابن حجر: أدرك النبي يَلةِ ورآه» وروى عنه» وروى عن عمه ابن مسعود. 
وعمرء وعمارء وعنه ابناه؛ والسبيعي؛ والشعبي» وغيرهم. وثقه العجلي وابن 
سعدء وذكره العقيلي في الصحابة. توفي سنة /ا ه. 

انظر: الإصابة (؟/ 2)7"5٠‏ وأسد الغابة (/ .)75١7"‏ 

في (ظ) و(ن): (في). 


14ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ل لشت 
الوحي قد انقطعء وإنما نأخذكم الآن بما ظهر لنا من أعمالكم»؛ فمن 
أظهر لنا خيراً أَمْنَاه وقرّبناه» وليس لنا من سريرته شيء, الله يحاسبه 
في سريرته» ومن أظهر لنا سوءاً لم تأهنه ولم نصدقهء وإن قال: إن 
000 ا 


وروينا في صحيح مسلم كلله عن أبي عبد الله طارق بن أشيه'" 
ضيه قال: سمعت رسول الله كله يقول: «من قال: لا إله إلا الله وكفر 
بما يعبد من دون الله؛ حرّم الله ماله" ودمهء وحسابه على الله)!), 
قال" الله تعالى/ في تق المشركين - طؤكإة كايا وَآفَاثوا الصلزة وان 


عرد عر سر 


ألركرة مَخَلوأ سَِلَف 4 [التوبة: 8]. 


إذا عرفت هذا فاعلمٌ: أن (من أنكر ما عُرف بالتواتر من الأخبار 
والسير والبلاد؛ التي لا [ترجع]”" إلى إبطال شريعقء ولا [تفضي]”" 
إلى إنكار قاعدةٍ من الدين» كإنكار غزوة تبوك أو مؤتة» أو وجود أبي 


)١(‏ أخرجه البخاري في الشهادات» باب الشهداء العدول )15١/0(‏ رقم (5541) من 
طريق عبد الله بن عتبة بن مسعود قال: سمعت عمر بن الخطاب يقول: 0 

(1) هو طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعي» والد أبي مالك تفرد بالرواية عنه ولدهء 
وصرح بالسماع من النبي كله وفي السنن أن ولده قال له: (يا أبت إنك صليت 
الصبح خلف رسول الله كله وأبي بكرء وعمرء وعثمانء أكانوا يقنتون؟ قال: يا 
بني محدث . ..). انظر: أسد الغابة (/ 54)» والإصابة .)5١197/1(‏ 

(*) في (ظ) و(ن): (حرم ماله). 

(5) أخرجه مسلم في الإيمان» باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا 

ألله د 0177/10) رقم (7) من حديث طارق بن أشيم بلفظه. 

(0) في (ظ) و(ن): (وقال). 

() في (ص): (يرجع)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته 

(0) في (ص): (يفضي)2 وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


فصل (8؟) 

11 ____ٍيٍبأ ‏ هوم ل 
بكر وعمرء وقتل عثمان لبن خلافة على مما عَلم بالنقل ضرورةً» 
وليس فى إنكاره جحد شريعة» فلا سبيل إلى تكفيره بجحد ذلك”'"', 
وإنكار”"وقوع العلم له؛ إذ ليس في ذلك أكثر” “من المباهتة”' كإنكار 
هشاء'" وعبادٍ”" وقعة الجمل» ومحاربةً على من خالفه. فأما من أنكر 
ذلك وضعّفه" من أجل تهمة الناقلين» ووَهُمَ المسلمين أجمع» 


لق 
00 


فرق 
2 
)6( 


00 


اف 


00 


في (ظ) و(ن) والشفا: (أو قتل عثمان وخلافة علي). 

وذلك لأن التكفير حكم شرعي» وليس حقاً لأحد من الناس» كما بينت ذلك في 
بداية هذا الفصل. 

في الشفا: (وإنكاره). 

في (ظ) و(ن): (أكبر). 

المناحة بن بيت والباء والقاة:ؤالياء أعتز والعده زهن عالنيش والشرة يفاك 
بهتَ الرجل يُبْهِتٌ بهتاً. والبّهتة: الحيرة» وأما البهتان فالكذب» تقول العرب: يا 
للبهيتة. أي: يا للكذب. 

انظر: معجم مقاييس اللغة /١(‏ 4007 والقاموس المحيط .)١54/١(‏ 

هو هشام بن عمروء أبو محمد الفوطي»؛ المعتزلي» الكوفي» مولى بني شيبان. قال 
الذهبي: صاحب ذكاء وجدال وبدعة ووبال» أخذ عنه عباد بن سلمان وغيره» ونهى 
عن قول (حسبنا الله ونعم الوكيل): وقال: لا يعذب الله كافراً بالنارء ويقول: 
يعذبون في النار لا بها. .. وتوفي بعد المئتين. 

انظر: السير »)041//٠١١(‏ وطبقات المعتزلة (ص١58).‏ 

هو عباد بن عمروء وقيل: معمّر بن عمروء أبو المعتمر البصري المعتزلي السلمي 
مولاهم» كان يقول: في العالم أشياء موجودة لا نهاية لهاء ولا لها عند الله عدد ولا 
مقدار؛ ولذا قامت عليه المعتزلة بالبصرة» وفرٌ إلى بغداد» واختفى عند إبراهيم بن 
السندي» وكان يزعم أن الله لم يخلق لوناً ولا طولاً ولا عرضاًء وكان بينه وبين 
النظام مناظرات ومنازعات» وله تصانيف في الكلام. هلك سنة 6١1ه.‏ 

انظر: سير أعلام النبلاء »)047/٠١(‏ وطبقات المعتزلة (ص2604.» والفهرست لابن 
النديم 109). 

في الشفا: (فأما إن ضعف ذلك من أجل تهمة الناقلين). 


هى/] 


الاعتقاد الخالاص من الشك والانتقاد 


]ووم 
[فتكفره]”'“بذلك؛ [لسريانه]”" إلى إبطال الشريعة. 


5ن من أنكر الإجماع المجرد”؟؛ الذي ليس طريقه النقل 
المتواتر عن الشارع» فأكثر المتكلمين من الفقهاء والنظار في هذا الباب 
قالوا: بتكفير كل من خالف الإجماع الصحيح الجاممَ [لشروط]") 
الإجماع المتفق عليه عموماً. 


وحجتهم قوله تعالى: ف اق / 

0 وس ع سَسيلٍ المؤمين ٠‏ لو[ م ا َل وَنْصلِدٍء 00 سَايَتٌ 

مَصِيرًا# [النساء: »]1١6‏ وقوله يكذ «من خالف الإسلام'"” قب 
خلع ربقة الإسلام/ من عنقه»”" . 


وقد نقل العلماء”” الإجماعَ على تكفير من خالف 


3 
3 
3 


)١(‏ في (ص) و(ظ) و(ن): (فتكفيره) وفي الشفا ما أثبته. 

(؟) في (ص): (سريانه)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(*) في الشفا: (نأما). 

(5) المؤلف كه أورد هذه المسألة في (ص2»)778 ويعيدها هنا بشيء من التفصيل . 

(5) في (ص): (بشروط)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته 

(5) في الشفا: (من خالف الجماعة). 

(10) أخرجه أبو داود في السنة» باب في قتل الخوارج )١١18/5(‏ رقم (51/54)» وأحمد 
في مسنده (0/ »)١80‏ وابن أبي عاصم في السنة )575١  5١9/5(‏ رقم (2)897 
والحاكم في المستدرك )١17/١(‏ من حديث أبي ذر بلفظ : «من فارق الجماعة قيد 
شبرء فقد خلع ربقة الإسلام من عنقه». قال الألباني في ظلال الجنة: (حديث 
وهذا الحديث استدل به القاضي عياض في الشفا (؟/ )1١194‏ بلفظه» ونقله المؤلف 
من الشفا بلفظ : «من خالف الإسلام. ..»» ولم أجده في كتب الحديث بهذا اللفظ ؛ 
إذ لعله تحريف من النساخ» أو سبق قلم من المؤلف, والله أعلم. 

(4) في الشفا: (وحكوا الإجماع على تكفير من خالف الإجماع). 


سي يي يي بي يبس م 


الإجماع''”'". ولم يخالف أحدٌ من السلف فيهء وقال جماعة من علماء 
الخلف”": المُجمع [عليه]”' على ضربين”” : 


أحدهما: ما علم من دين الإسلام بالضرورة» كإجماعهم على 
عدد الركعات في الصلوات الخمسء ومقدار نُصُب الزكاة» ووجوب 
الصلاة والزكاة والصيام والحج» وتحريم الزنى واللواط والخمرء وأخذ 
الأموال بالباطل» والأخذ في الأعراض بغير حق ونحو ذلك» فمن أنكر 
ذلك كفر. ا 

والثاني: ما يعرفه العلماء ويجهله العوام. كمقادير الفرائض 
لأهلها: ككون السدس للجدة» وللأخت من الأم الساس 0 
شاكل ذلكء قالوا: فمنكر ذلك لا يكفر به؛ قالوا: لأنه لا يعرفه إلا 
العلماء [وهم قليل]”" اوم يدتعي ار القلق م المتلضية: :رهد 
الكلام ليس فيه تحقيقٌ؛ لأن الإنكار غالباً لا يكون [إلا]' بعد 
اعترافٍ» 00-00 وأما من لم يعرف شيئاً فإنما'؟' نسمّيه 


)١(‏ الإجماع المعلوم الذي علم به ثبوت النص يكفر المخالف فيه أما غير المعلوم 
انظر: مجموع الفتاوى .)77١/١9(‏ 

() نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟18/5١19-31١1).‏ 

(9) في (ظ) و(ن): (الحلف). 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(6) هذا التقسيم الذي أو رده المؤلف كن للمجمع عليه» قريب من كلام شيخه النووي 
كاله كآنه في شرح صحيح مسلم .)5١89/١(‏ 

(0) في (ظ) و(ن): (ما) بدون واو. 

(0) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(4) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(9) في (ظ) و(ن): (فإنا». 


6ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


بم يوس اس بي 9 


جاهلاً أو مقصّراً في التعلّم''' وكلاهما لا يكفران بذلك» إلا أن يعتقد 
أنه لا يجب التعلّم””' بعد [علمهما]”'' بوجوبه. وكلامنا إنما هو في من 
علم وجوب العمل بالإجماع في جميع الأحكام الظاهرة والباطنة» ثم 
أنكرهاء وذلك لا يختلف بمجمع”" عليه دون مجمع عليه مشتهراً كان 
أو غير مشتهرء فالصواب ما قاله السلف/ من تكفيره بجحوده؛ إذ 
الجحود لا يكون إلا [بعد إقرار]”؟“» والله أعلم. 


قال القاضي عياض كه بعد أن حكى الإجماع على تكفير من 


خالف الإجماع: (وذهب آخرون إلى الوقوف عن القطع بتكفير من 
خالف الإجماع؛ الذي يختص [بنقله]”*' العلماء. وذهب آخرون إلى 
التوقف في تكفير من خالف الإجماع الكائنَّ عن نظرء كتكفير النظام”") 


في (ظ) و(ن): (التعليم). 

في (ص): (عليهما)ء وفي (ظ) و(ن) ما أئبته. 

في (ظ) و(ن): (لمجمع). 

في (ص): (إلا بإقرار)ء وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

في (ص): (نقله)» وفي (ظ) (بقله)» وفي الشفا ما أثبته. 

هو إبراهيم بن سيار أو ابن شعبان» أو إسحاقء مولى آل الحارث بن عباد الضبعي؛ 
البصري» المتكلم؛ المعروف بالنظام.تكلم في القدر وانفرد بمسائل وهو شيخ 
الجاحظء كان يقول: (إن الله لا يقوى على الظلم ولا الشرء وإن الله لا يقدر على 
إخراج أحد من جهنم» وإنه ليس يقدر على أصلح مما خلق)»؛ وقال بعضهم: كان 
على دين البراهمة. وله مصنفات عدة منها: كتاب الجواهر والأعراض» وكتاب 
الوعيد. قال الذهبي : لم يكن النظام ممن نفعه العلم والفهم» وقد كفره جماعة. سقط 
من غرفة وهو سكرانء» فمات في سنة بضع وعشرين ومئة. 

انظر: تاريخ بغداد (91//1): والملل والنحل /١(‏ 07)» وسير أعلام النبلاء /١٠١(‏ 
0 )). 


-555 277772777275777 ب ات 


بإنكار الإجماع ؛ لذثة بقوله هذا مخالف إجماع السلف على احتجاجهم 
به خارق [للإجماع]!"”"'. 


)0غ( في الشفا: (بإتكاره) . 
(؟) نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟94/1/!ا١١  .)1١8٠‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5-5 اللا ----- | << ”<< 


000:07 


(قال القاضي أبو بكر""'؟: القول عندي: أن الكفر بالله هو 
الجهل”") بوجوده. والإيمان بالله هو العلم بوجوده» وأنه لا يكفرٌ أحد 


)١(‏ هو القاضي أبو بكر ابن الباقلاني. 
انظر : نسيم الرياض للخفاجي (5/ :»)55١‏ وشرح الشفا لملا علي قاري (؟/ 8؟01). 
(؟) عرّف الباقلاني الكفر بأنه: الجهل بالله تعالى» وهذا قريب من قول الجهم بن 
صفوان» وأبي الحسن الأشعري» وجمهور أصحابه. والباقلاني ‏ كما هو واضح من 
كلامه ‏ يحصر الكفر في الجهل بالله والمؤمن الذي يرتكب مكفراء لا يكفر بهذا 
العمل» وإنما هذا العمل علامة دالة على كفر هذا الإنسان؛ وذلك لجهله بالله 


تعالى . 
وقوله هذا ظاهر البطلان» يقول شيخ الإسلام ابن تيمية كه في منهاج السنة (6/ 
١‏ ): 


(والناس لهم فيما يجعلونه كفراً طرق متعددة» فمنهم من يقول: الكفر تكذيب ما علم 
بالاضطرار من دين الرسول؛» ثم الناس متفاوتون في العلم الضروري بذلك. ومنهم 
من يقول: الكفر هو الجهل بالله تعالى» ثم يجعل الجهل بالصفة كالجهل 
بالموصوفء وقد لا يجعلهاء وهم مختلفون في الصفات نفياً وإثباتاً. ومنهم من لا 
يحده بحدء بل كل ما تبين له أنه تكذيب لما جاء به الرسول من أمر الإيمان بالله 
واليوم الآخر جعله كفراً إلى طرق أخرى. ولا ريب أن الكفر متعلق بالرسالة» 
فتكذيب الرسول كفرء وبغضه وسبه وعداوته مع العلم بصدقه في الباطن كفر عند 
الصحابة والتابعين لهم بإحسان وأئمة العلم؛ إلا الجهم» ومن وافقه كالصالحي» 
والأشعريء وغيرهم). 

ويقول ابن القيم كله في مفتاح دار السعادة (1/  )7”94‏ مبيئاً خطأ هؤلاء -: (فليس 
عندهم الكفر إلا مجرد الجهل» ومن تأمل القرآن والسنةء وسير الأنبياء في أممهم - 


فصل (59؟) 

سل ين لد 
بقول و لارأي إلا أن يكون هو الجهل بالله. وإن عصى بقولٍ أو 
[فعل]”"' نص الله ورسوله”©؛ أو أجمع المسلمون أنه لا يوجد إلا من 
كاف أو يقوم دليل على ذلك» فقد كفر» ل لأجل قوله أو فعله. 
لكن لما يقارنه [من الكفر]”' ؛ فالكفر بالله لا يكون إلا [بأحد]”* ثلاثة 
أمور: أحدها: الجهل بالله تعالى. والثانى: أن يأتى فعلاًء أو يقول 
أصحابها في أعيادهم. أو يكون ذلك القول أو الفعل لا يمكن معه 
العلم بالله تعالى» [قال]"؟2: فهذان الضربان» وإن لم [يكونا]”" جهلاً/ 


- ودعوتهم لهم» وما جرى لهم معهم. جزم بخطأ أهل الكلام فيما قالوه» وعلم أن 
عامة كفر الأمم عن تيقن وعلم). وعليه فإن الكفر قد يكون تكذيباً بالقلب» وقد يكون 
الكفر باللسان؛ كما قال تعالى في المنافقين: ظوَلَين سَالْمَهُرْ 0 كما حكن 
وس ولا ل اله وليه ا ا 0 ] 
إن َف عن طابقتر مَك نُمَرْبَ طَقَةٌ 2 كا ' مريت » 7 ا 
وقوله تعالى: «لّقَرْ كدر الت ا ِنَّ أنه هْوَ الْمَسِيحٌ أبن مَرسِم ريسم [المائدة: 
.]١17‏ 
وقد يكون الكفر بالعمل» يقول ابن القيم كيه في الصلاة وحكم تاركها (ص57): 
(وأما كفر العمل فينقسم إلى: ما يضاد الإيمان» وإلى ما لا يضاده»ء فالسجود 
للصنمء والاستهانة بالمصحف, وقتل النبي وسبه يضاد الإيمان). 

. في (ص) و(ظ) و(ن): (قيل)» وفي الشفا ما أثبته‎ )١( 

() في (ظ) و(ن): (أو رسوله). 

(6) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(4:) في (ص) و(ظ) و(ن): (لما يقارنه بالكفر)» وفي الشفا ما أثبته. 

(0) في (ص): (بإحدى)» في (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(1) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

0) في (ص): (تكونا)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


)/35 


' الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ا ا ل اسم 


بالله» فهما عَلَِّ'' أن فاعلهما كافر منسلخ من الإيمان. 


فأمًا من نفى صفةً من صفات الله الذات 0 أو جحدها ضرا 


في ذلك» كقوله: ليس بعالمء ولا قادرء ولا مريدء ولا متكلّمء 
ذلك من صفات الكمال الواجبة له يه فقد نصٌّ أئمتنا على الإجماع 


)١(‏ قول الباقلاني: (فهذان الضربان وإن لم يكونا جهلاً بالله فهما علم ‏ أي: علامة 
وأمارة - أن فاعلهما كافر منسلخ من الإيمان)» وقوله قبل ذلك : (فقد كفر ليس لأجل 
قوله أو فعلهء لكن لما يقارنه من الكفر). 
شبيه بذلك ما سيذكره المؤلف 5ق نقلاً عن القاضي عياض قوله: (فإن هذه الأفعال 
علامة على الكفر). هذه الجمل والعبارات تصرح بأن الفعل والقول ليس كفراًء لكنه 
يدل على الكفرء أو هو علامة على الكفر. وهذا رأي المرجئة كما نسبه الشهرستاني 
في الملل والنحل )١45 /١(‏ لبشر المريسي وابن الراوندي حيث قالا: (الإيمان هو 
التصديق بالقلب واللسان جميعاًء والكفر هو الجحود والإنكار» والسجود للشمس 
والقمر والصنم ليس بكفر في نفسهء ولكنه علامة الكفر). وهذا كمن يقول بأنه لم 
يكفر بالعمل لكن كفر للاستخفاف. أو للتكذيب», أو لعدم التصديق» كما قاله 
التومنية من المرجئة» وهم أصحاب أبي معاذ التومني» حيث نسب الأشعري ذلك 

في مقالات الإسلاميين (ص0١1١)»‏ والشهرستاني في الملل والنحل /١١(‏ 
4 ؛» وابن تيمية في مجموع الفتاوى (0417//1)» قال الأشعري: (وكان أبو معاذ 
يزعم أن من قتل نبياً أو لطمه كفرء وليس من أجل اللطمة والقتل كفرء ولكن من 
أجل الاستخفاف والعداوة والبغض له). 
قال شيخ الإسلام ابن تيمية في الإيمان (ص٠ )”0‏ بعد أن نقل كلام الإمام أحمد 
في تكفير بعض الأعمال من شد الزنار في وسطهء والصلاة للصليب» وإتيان 
الكنائس والبيع : (هذا الذي ذكره الإمام أحمد من أحسن ما احتج الناس به عليهم. 
جمع في ذلك جملاً يقول غيره بعضهاء وهذا الإلزام لا محيد لهم عنه؛ ولهذا لما 
عرف متكلمهم مثل جهم ومن وافقه أنه لازم التزموه» وقالوا: لو فعل من الأفعال 
الظاهرة لم يكن بذلك كافراً في الباطن» لكن يكون دليلاً على الكفر في أحكام 
الدنيا). 

(؟) في (ظ) و(ن): (الداتية). 


فصل (95؟) ظ ا 3-6 


على كفر”'' من نفى عنه تعالى الوصف بهاء وأعراء”" عنها . 


وعلى هذا أحمل”” [قول]””*“سحنون: من قال: ليس لله كلام فهو 


كافرٌء ولا يكفر”” المتأوّلين)""'». والله أعلم. 
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كفر من أنكر صفة ثابتة لله تعالى كما ذكره الباقلاني هو قول صحيح؛ لأن من نفى 
صفة ثابتة لله تعالى قد ثبتت بنقل صحيح» فلا شك في كفره؛ لإنكاره نصوص 
الكتاب والسنة. 1 
يقول الدارمي كن في الرد على الجهمية (ص١18١):‏ (نكفر الجهمية بكفر مشهور» 
وهو تكذيبهم بنص الكتاب؛ أخبر الله تبارك وتعالى أنه كلم موسى تكليماًء وقال 
هؤلاء لم يكلمه الله بنفسه). ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية كله في الفتاوى (”/ 
7 (الذي عليه جمهور السلف أن من جحد رؤية الله في الدار الآخرة فهو كافر»ء 
فإن كان لم يبلغه العلم في ذلك عُرّفَ ذلك» كما يُعرّف من لم تبلغه شرائع الإسلام» 
فإن أصر على الجحود بعد بلوغ العلم له فهو كافر). وأقوال الأئمة متكائثرة في كفر 
من أنكر صفة ثابتة لله تعالى» ويستوي في ذلك جميع الصفات الذاتية والفعلية» لا ما 
أورده الباقلاني من الذاتية فقط بناء على مذهبه. 

قال الشيخ محمد بن عثيمين في فتاوى اللجنة الدائمة (/ :)١18‏ (إنكار شيء من 
أسماء الله أو صفاته نوعان: 

الأول: إنكار تكذيب» وهذا كفر بلا شكء فلو أن أحدا أنكر اسماً من أسماء الله 
أو صفة من صفاته الثابتة في الكتاب والسنة مثل: أن يقول ليس لله يدء فهو كافر 
بإجماع المسلمين؛ لأن تكذيب خبر الله ورسوله كفر مخرج عن الملة. 

الثاني: إنكار تأويل» وهو أن لا يجحدهاء ولكن يؤولهاء وهذا نوعان: 

' أن يكون لهذا التأويل مسوغ في اللغة العربية» فهذا لا يوجب الكفر.‎ - ١ 

- أن لا يكون له مسوغ في اللغة العربية» فهذا موجب للكفرء لأنه نفاها نفياً مطلقاً 
في (ن): «(وأعزاه). 

في الشفا: (خمل). 

في (ص): (قال)2 وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

في الشفا: (وهو لا يكفر). 

نقله المؤلف من الشفا للقاضي عياض (؟/ .)1١81 51١8٠9‏ 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 
]ا كن الل سس ةةٌ__ٍ_”_”_ب_ب_بب7 سس 


مَنْ جَهل صفةً من صفات الله تعالى الذاتية''": اختلف العلماء في 


س. ‏ (959). يى ع 1 5 س. «#)/ 5 ِ 
تكفيره : فحكي عن أبي جعفر الطبري وغيره تكفيره » (وقال به أبو 
الحسن ال شي مرة. 


وذهبت طائفة إلى أنه”” لا يخرجه عن اسم الإيمان» وإليه رجع 


الأشعري؛ قال: لأنه لم يعتقد ذلك اعتقاداً يقطع بصوابهء ويراه ديناً 


(000 
000 


إفرة 


(0 


(6) 


في (ظ) و(ن): (الداتية). 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى (98/1): (الصواب أن الجهل 
ببعض أسماء الله وصفاته لا يكون صاحبه كافراًء إذا كان مقراً بما جاء به الرسول 
كلوه ولم يبلغه ما يوجب العلم بما جهله على وجه يقتضي كفره إذا لم يعلمه. 
كحديث الذي أمر أهله بتحريقه» ثم تذريته). 

من بداية الفصل وإلى قوله: (. ..تكفيره) نقله المؤلف بتصرف من الشفا للقاضي 
عياض (؟5/١8١1).‏ 

هو علي بن إسماعيل بن أبي بشر إسحاق بن سالمء ينتهي نسبه إلى أبي موسى 
الأشعري َيه أبو الحسن الأشعري» مولده سنة 59اه. 

أخذ عن أبي علي الجبائي وزكريا الساجي» وأخذ عنه أبو الحسن الكرماني» وأبو 
سهل الصعلوكي» ألف مؤلفات عدة في الاعتزال» ثم تاب» وأعلن توبته» ثم ألف 
في الرد عليهم . 

قال الذهبي: كان عجباً في الذكاء» وقوة الفهم؛ ولما برع في معرفة الاعتزال كرهه» 
وتبرأ منه»ء وصعد للناس» فتاب إلى اللهء ثم أخذ يرد على المعتزلة»ء ويهتك 
عوارهم. .. وله تصانيف جمة تقضي له بسعة العلم. 

انظر: البداية والنهاية »)١81//١١(‏ وسير أعلام النبلاء /١65(‏ 880). 

في الشفا: (إلى أن هذا لا يخرجه). 


مع لاك حا 0 3276 ل 
وشرعاً الع تين يعتقد”” أن مقاله حقٌّ. واحتجٌ هؤلاء بحديث 
السوداء”"؛ وأن النبي إنما طلب منها التوحيد لا غير؛ وبحديث 
القائل: «لئن قدر الله علىّ ‏ وفي رواية فيه لعلي أضل الله ثم قال: 
فغفر الله له»”؟؟ قالوا: ولو بوحث أكثر الناس عن الصفات» وكوشفوا 
عنها لما وجدوا”'' من يعلمها إلا الأقل. 


وتو اجات الأشريهو ها التديع رسن اهيا أ كدر 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (وإنما). 

(؟) في الشفا: (نكفّر من اعتقد). 

زفرة تقدم تخريجه. 

(5) أخرجه البخاري في أحاديث الأنبياء (5/ 015) رقم (7541): ومسلم في التوبةء 
باب في سعة رحمة الله تعالى. .. )1١١١/5(‏ رقم (7701) من حديث أبي هريرة 
مرفوعاً بلفظ : «كان رجل يسرف على نفسهء فلما حضره الموت قال لبنيه: إذا أنا 
مت فأحرقوني» ثم ذرٌوني في الريح. فوالله لئن قدر الله علي ليعذبني عذاباً ما عذبه 
أحداً...» الحديث بطولهء وفيه: «فغفر الله له». 
وأما الرواية التي فيها لفظ: «لعلّي أضلُ الله» فأخرجها أحمد في مسنده (447/4) 
من حديث حكيم ابن معاوية بن حيدة» عن أبيه معاوية بن حيدة. ش 
وإسناده حسنء ورجاله كلهم ثقات. عدا حكيم بن معاوية» وهو صدوق كما في 
تقريب التهذيب (ص177١).‏ وقد حسن إسناده محققو مسند أحمد بإشراف شعيب 
الأرناؤوط .)7١77/799(‏ 

(5) في (ظ): (وحدوا)ء وفي الشفا: (وجد). 

() هذا الحديث حديث الرجل من بني إسرائيل من أشهر الأدلة» ارخا عق سنال 
العذر بالجهل ؛ كما ذكر ذلك الأئمة» فعمل الرجل هذا هو كفر بحد ذاته دون النظر 
إلى حاله وسبب فعلته تلك؛ لأن فيه إنكاراً لقدرة الله تعالى على إعادته بعدما يحرق» 
ولكنه عذر بسبب جهله؛ الذي قاده إلى هذا الظن الفاسد. قال شيخ الإسلام ابن 
تيمية في مجموع الفتاوى :)5509/١١(‏ (فهذا الرجل ظن أن الله لا يقدر عليه إذا 
تفرق هذا التفرق» فظن أنه لا يعيده إذا صار كذلك» وكل من إنكار قدرة الله تعالى» 
وإنكار معاد الأبدان وإن تفرقت كفرء لكنه كان مع إيمانه بالله وإيمانه بأمره وخشيته - 


5ب 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


علي”' [بمعنى]”" قدّرء ولا يكون شكّه في القدرة على إحيائه» بل في 
نفس البعث الذي لا يعلم إلا بشرع/ ؛ ولعله لم يكن ورد عندهم به 
شرع يقطع عليه؛ فيكون الشك فيه حينئذٍ كفراً”"» فأما ما لم يرد به 
شرع فهو من مجوّزات العقول. 


أو يكون قدر بمعنى: ضيّق» ويكون ما فعله بنفسه إزراءً عليهاء 


وغضباً لعصيانها . 
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وقيل: قاله”» وهو غير عاقل لكلامه؛ ولا ضابط للفظه؛. مما 


استولى عليه من الجزع والخشية؛ التي أذهلت”' لبّهء فلم يؤاخذ به" . 


منه جاهلاً بذلك» ضالاً في هذا الظن مخطثاً. فغفر الله له ذلك. والحديث صريح في 
أن الرجل طمع أن لا يعيده إذا فعل ذلك). 

وقال ابن عبد البر كله في التمهيد :)57/١4(‏ (وأما جهل هذا الرجل المذكور في 
هذا الحديث بصفة من صفات الله في علمه وقدرته» فليس ذلك بمخرجه من 
الإيمان). 

وقال ابن القيم تنه في مدارج السالكين )717/١(‏ في معرض حديثه عن حكم من 
جحد فرضاً من فرائض الإسلام: (وأما من جحد ذلك جهلاً أو تأويلاً يعذر فيه 
صاحبهء فلا يكفر صاحبه به» كحديث الذي جحد قدرة الله عليهء وأمر أهله أن 
يحرقوه ويذروه في الريح» ومع هذا فقد غفر الله له» ورحمه لجهلهء إذ كان ذلك 
الذي فعله مبلغ علمهء ولم يجحد قدرة الله على إعادته عناداً أو تكذيباً). 

انظر: مجموع الفتاوى (571/9). (9/ 5١19‏ (714/19). (8ا/1ادمء 
ونواقض الإيمان الاعتقادية للوهيبي 577/١(‏ 518). 

(علي) ليست في الشفا. 

في (ص): (معنى) بدون الباء» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

في الشفا: (فيكون الشك به حينئظٍ فيه كفراً). 

في (ظ) و(ن): (ما قاله). وفى الشفا: (وقيل: قال ما قاله). 

في الشفا: (أذهبت). ١‏ 

في الشفا: (فلم يؤاخذ به. وقيل: كان هذا في زمن الفترة» وحيث ينفع مجرّد 
التوحيد). 


000 ظ 
ل ل متكي اه 


وقيل: بل هذا من مجاز كلام العرب؛ الذي صورته الشك» 
ومعناه التحقيق» وهو يسمَّى تجاهل العارف. وله أمثلة في كلامهم؛ 
كقوله سبحانه: «لْمَلَك يتَذَكَرُ أَوَ يخْسّ7'. [طه: 4؛] وقوله: ونا أو 
إِيَّاَكمْ لعل هدّى أَوََ ف َكل ميت 46 [سبأ: 4؟]. 

فأما من أثبت الوصف ونفى الصفة فقال: أقول: عالم ولكن لا 
علم له ومتكلم ولا كلام له وهكذا فى سائر الصفات على مذهب 
كفر”"؛ لأنه إذا نفى العلم انتفى وصف عالم. إِدْ لا يوصف بعالم إلا 
من له العلم”": فكأنهم صرحوا عنده بما أذدّى إليه قولهم» وهكذا عند 
هذا سائر فرق التأويل من المشبهة والقدرية وغيرهم. ومن لم [ير 
أخذهم]”* بمآل قولهم» ولا ألزمهم موجب مذهبهمء لم ير إكفارهم؛ 
قال: لأنهم إذا وقفوا على هذا قالوا: لا نقول: ليس بعالم» ونحن 
[ننتفي]* من القول بالمآل الذي ألزمتموه/ لناء ونعتقد نحن وأنتم أنه 
كفر؛ بل نقول: إن قولنا لا يؤول إليه على ما أصّلئناه. فعلى هذين 
المأخذين اختلف الناس في إكفار أهل التأويل» وإذا فهمته اتضح لك 


والصواب ترك إكفارهم. والإعراض عن الحتم عليهم بالخسران» 
وإجراء حكم الإسلام عليهم في قصاصهم., ووراثاتهم» ومناكحتهم» 
ودياتهم. والصلاة عليهمء ودفنهم في مقابر المسلمين» وسائر 


)١(‏ في (ص): (يذكر)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
(0) في (ظ) و(ن) والشفا: (كفره). 

(9) في الشفا: (علم). 

(5) في (ص): (يؤاخذهم)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
(0) في (ص): (نبتغي)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 
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الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل سدس لتك 
معاملاتهم» لكنه"'' يغلظ”"' عليهم بوجيع الأدب» وشديد الزجر 
والهجر؛ حتى يرجعوا عن بدعتهم . 


وهذه كانت سيرة الصدر الأول”" فيهمء فقد كان نشأ على زمن 

الصحابة وك وبعدهم في التابعين من قال بهذه الأقوال من القدر”*“, 
ا 

ورأي الخوارج”'' والاعتزال» فما أزاحوا لهم قبرأء ولا قطعوا لأحد 


)١(‏ في الشفا: (لكنهم). 

(؟) في (ن): (تغلظ). 

(6) «(الأول): ليست في (ظ). 

(5) القدرية الغلاة الأولى فريقان: 
الفريق الأول: أقروا بالأمر والنهي والثواب والعقاب» وأنكرو أن يتقدم بذلك قضاء 
وقدر وكتاب. وهؤلاء هم الذين نبغوا في عصر الصحابة» ورد عليهم عبد الله بن 
عمر وعبد الله بن عباس وُه وغيرهماء وقد نص الأئمة على كفر هؤلاء؛ لإنكارهم 
علم الله تعالى. 
الفريق الثاني : من يقر بتقدم علم الله وكتابه لكن يزعم أن ذلك يغني عن الأمر والنهي 
والعمل. وأنه لا يحتاج إلى العمل. وهؤلاء أكفر من أولئك». وأضل سبيلاً؛ لأن 
مضمون قولهم تعطيل الأمر والنهي» والحلال والحرام» والوعد والوعيد. 
أما جمهور القدرية ‏ وهم القدرية الثانية (المعتزلة) - فهؤلاء مبتدعة ضلال. 
انظر: مجموع الفتاوى (8/ 1784 -184). 

(0) أما الخوارج فهم محل خلاف ونزاع على قولين: أحدهما: أنهم ليسوا كفاراً» 
والثاني: أنهم كفار مرتدون. وجمهور الصحابة على عدم تكفيرهم» وهو أحد قولي 
مالك وأحمد. 
قال ابن تيمية في مجموع الفتاوى (014/74): (فإن الأمة متفقون على ذم الخوارج 
وتضليلهم» وإنما تنازعوا في تكفيرهم» على قولين مشهورين في مذهب مالك 
وأحمدء وفي مذهب الشافعي أيضاً نزاع في كفرهم)» وقال أيضاً: (فكلام علي طلله 
في الخوارج يقتضي أنهم ليسوا كفاراً كالمرتدين عن أصل الإسلام. وهذا هو 
المنصوص عن الأئمة كأحمدء وغيره). 


يي عو ب د د 


منهم ميراثاًء لكنهم''' هجروهم» وأدّبوهم بالضرب والنفي والقتل على 
و أحوالهم ؛ [لأنهم]”" فسَّاقء ضلال» عصاة» أصحاب كبائر عند 

5 1 2 1 و ا 1 
المحققين وأهل السنة؛ ممن لم يقل بكفرهم » خلافا لمن رأى 
خلكق23 ذلك -والله الموفق للضواي)207: 


ومثل قول أصحاب الأصول في ال: لتكفير الماك وعدم ل 
اقول" لبن بقولة أو هو مذهب وقول؟. 


والصحيح الذي عليه جمهور العلماء/ أنه لسن بمذهب ولا 
قولي”؟, والله أعلم» وهذا معنى قول أئمة المنطق في الماهية الساذجة» 
التي لا ينظر إلى سابقتها ولاحقتهاء بل ينظر إلى ذاتها من حيث هي . 


)١(‏ في (ظ): (للنهم). 

(0) في (ظ): (قد). 

(7) في (ص): (بأنهم) وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(4) في (ظ) و(ن) والشفا: (لم يقل بكفرهم منهم). 

(0) في الشفا: (غير). 

(5) من قوله: (وقال به الحسن الأشعري مرة. .. ..) وإلى: (. ..والله الموفق للصواب) 
نفله المؤلف بالتض من العثا للقاضي عياض 80 1ه ١‏ 

0) في (ظ) و(ن): (قول) بدون واو. 

(8) في (ظ): (قول). 

(9) اختلف الناس في التكفير بلازم المذهب بناء على اختلافهم في لازم المذهب هل هو 
مذهب أم لا؟. قال ابن حزم كله في الفصل (8/ :)755١‏ (وأما من كفر الناس يما 
تؤول إليه أقوالهم فخطأ؛ لأنه كذب على الخصم.ء وتقويل له ما لم يقل بهء وإن 
لزمهء فلم يحصل على غير التناقض فقط» والتناقض ليس كفراً». 
وقال الشاطبي في الاعتصام :)١1941//9(‏ (والذي كنا نسمعه من الشيوخ أن مذهب 
المحققين من أهل الأصول: أن الكفر بالمآل ليس بكفر في الحال» كيف والكافر 

ينكر ذلك المآل أشد الإنكارء ويرمي مخالفه به). 


اكاب 


الاعتفاد الخالص من الشك والانتقاد 
ات تت ا هه 


(قال القاضي أبو بكر”'' كذه: وأما مسائل الوعد والوعيدء 


للق 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية كله في الفتاوى (754/ 4١‏ - 47): (لازم قول الإنسان 
نوعان: 

أحدهما: لازم قوله الحقء؛ فهذا مما يجب عليه أن يلتزمه؛ فإن لازم الحق حق» 
ويجوز أن يضاف إليه إذا علم من حاله أنه لا يمتنع من التزامه بعد ظهوره» وكثير مما 
يضيفه الناس إلى مذاهب الأئمة من هذا الباب. 

الثاني: لازم قوله الذي ليس بحقء فهذا لا يجب التزامه» إذ أكثر ما فيه أنه قد 
تناقض» وقد ثبت أن التناقض واقع من كل عالم غير النبيين» ثم إِنْ عُرف من حاله 
أنه يلتزمه بعد ظهوره له» فقد يضاف إليهء وإلا فلا يجورٌ أن يضاف إليه قول لو ظهر 
له فساده لم يلتزمه؛ لكونه قد قال ما يلزمهء وهو لا يشعر بفساد ذلك القول» ولا 
يلزمه . 

وهذا التفصيل في اختلاف الناس في لازم المذهب؛ هل هو مذهب أم ليس 
بمذهب؟ هو أجود من إطلاق إحداهماء فما كان من اللوازم يرضاه القائل بعد 
وضوحه له فهو قوله. وما لا يرضاه فليس قوله وإن كان متناقضاً). 

وقال كلل أيضاً في الفتاوى :)7١1/7١(‏ (ولو كان لازم المذهب مذهباً للزم تكفير 
كل من قال عن الاستواءء أو غيره من الصفات أنه مجاز ليس بحقيقة» فإن لازم هذا 
القول يقنضي أن لا يكون شيء من أسمائه أو صفاته حقيقة. ..). 

وقال ابن الوزير في العواصم والقواصم (58/54”): (إن التكفير باللازم ومآل 
المذهب» رأي محضء لم يرد به السمع لا تواتراً ولا إجماعاً). 

وقال الشيخ السعدي كله في توضيح الكافية الشافية (ص :)١56 1١66‏ (فالصواب 
والتحقيق الذي يدل عليه الدليل أن لازم المذهب الذي لم يصرح به صاحبه» ولم 
يشر إليه» ولم يلتزمهء ليس مذهباً؛ لأن القائل غير معصوم؛ وعلم المخلوق مهما 
بلغ فإنه قاصرء فبأي برهان نلزم القائل بما لم يلتزمهء ونقوّله ما لم يقله). 
وعليه فلازم القول ليس بقول إلا إذا التزمهء ولا يجوز التكفير باللازم ولا بالمآل 
بإطلاق . 

هو القاضي أبو بكر ابن الباقلاني. 

انظر: نسيم الرياض للخفاجي .)01١/4(‏ 


فصل (50) 

00 
5 ا ا م 5001 1 إضه 

والرؤية» والمخلوق » وخلق الأفعال » وبقاء الأعراض 2 

والتولد”*؟ وشبهها من الدقائق» فالمنع في إكفار المتأولين فيها أوضح»ء 

وليس”*” في الجهل بشيء منها جهل بالله تعالى""» ولا أجمع 

المسلمون على إكفار من جهل شيئاً منها)”'". والله أعلم . 


000( 
إفة 
فر 


0 


03) 


4# 


35 غ2 


أي: القول بأن القرآن مخلوق أو غير مخلوق. 

وهو قول المعتزلة: إن العباد هم الذين يخلقون أفعالهم. 

جمع عرض» وهو في اصطلاح المتكلمين: ما لا يقوم بنفسه كالألوان والأشكال 
والحركة والسكونء والإشارة هنا إلى خلافهم وهو: هل هذه الأعراض تبقى أم 
تنقضى؟ . 

انظرة نسيم الرياض للخفاجي (5/ .)01"١‏ 

التولد: قيل: إن الآثار التي توجد عقيب أفعال العباد بمجرى العادة» كالألم عقيب 
الضرء والانكسار عقيب الكسرء تسميها المعتزلة المتولّدة بفتح اللام على صيغة 
المجهول» ويزعمون أنها حاصلة بإيجاد العبد لا صنع لله تعالى فيها . 

انظر: نسيم الرياض للخفاجي (5/ 011). 

في الشفا: (إذ ليس). 

قول القاضي الباقلاني: (وليس في الجهل بشيء منها جهل بالله تعالى) يريد به أن 
الجهل بها لا يكفر به؛ لأن جهلها ليس جهلاً بالله تعالى» وهذا مبني على قوله: بأن 
الكفر هو الجهل بالله فقطء. وهو باطل كما تقدم. 

من قوله: (قال القاضي أبو بكر . . ..) وإلى: (. ..من جهل شيئاً منها) نقله المؤلف 
بالنص من الشفا للقاضي عياض .)0١417 -١١85/5(‏ . 


1/8 


ز! الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
د ع 


1 فصررام ”ك” 


في حقيقة المبتدع بالسنة إلى 0 
7 الاصطلاح ّ 


اعلم أن كل مبتدع ا" ولعنفوج كل فاسق مبتدعاً » فالمبتدع 
على ضربين: 

أحدهما : من أخرجته بدعته عن الإسلام» وهي الفسادٌ في العقيدة 
والثاني: لا تخرجه"" عن الإسلام بل يفسق بهاء وهي فسادٌ في 
العمل مع سلامة العقيدة. فس مدعا نتيدا لا مطلنا كالكفر 
المطلق لا يطلق إلا على من خرج عن الإسلام؛ ويسمّى به الفاسق 
مقيداً) وهذا معنى قول العلماء رحمهم الله تعالى: كفرٌ دون كفرء شرك 
دون شركء نفاقٌ دون نفاق» فالكفر والشرك والنفاق عند الإطلاق لا 
وغيرها مقيداً/ » ويطلق عليها؛ لقصد الزجر والتنفير منهاء لا للحكم 
بحقيقته» والله أعلم. 

وإذا عرفت هذا فاعلم أن تحقيق القول في ذلك (وكشف اللبس 
فيه مورده 


الشرعء ولا مجال للعقل فيه» والفصل البين في هذا: أن كل 


)١(‏ في (ص) و(ظ) و(ن): (فاسقاً)» والصحيح ما أثبته. 
(؟) في (ظ) و(ن): (يخرجه). 


فصل (41) 5 


مقالة صرحت بنفي الربوبية» والوحدانية 0 أو عبادة أحد غير الله أو 
مع الله فهي” عر و كبفانة دقري و ل 0 
الديصانية ووفك والمانو ا" لك 


)١(‏ في الشفا: (أو الوحدانية). 

(0) في الشفا: (فهو). 

(*) الدهرية: هم فرقة خالفت الإسلام» وادعت قدم الدهر والعالم؛ وأسندت الحوادث 
والنوازل إليه»ء وقالت: إن العالم لم يزل وأنه غير محدث» وهم الذين ينفون 
الربوبية» ويحيلون الأمر والنهي والرسالة من الله تعالى» ويقولون: يستحيل هذا في 
العقول. ويسمون أيضاً بالملاحدة» ويمكن رد أصل مذهبهم إلى مدارس الفلسفة 
الإغريقية. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل -1١/1( »)58 - 41/١(‏ 277, والملل 
والنحل (؟/ 7). 

(4) في الشفا: (أصحاب الاثنين). 

(5) فرق الاثنين: هم أصحاب الاثنين الأزليين» إذ يزعمون أن النور والظلمة أزليان 
قديمان» بخلاف المجوس فإنهم قالوا بحدوث الظلام» وذكروا سبب حدوثه. ومن 
فرق الاثنين: المانوية» والمزدكية» والديصانية» والمرقونية» وغيرها. 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص8١”‏ - 0759): والملل والنحل /١(‏ 555 - 5091). 

(5) الديصانية: هم أصحاب رجل يسمى (ديصان)» سمي باسم نهر ولد عليه» وهؤلاء 
أثبتوا أصلين : نوراً» وظلاماً. فالنور يفعل الخير قصداً واختياراً» والظلام يفعل الشر 
طبعاً واضطراراً. 
واختلفوا في المزاج والخلاص» فبعضهم يدعي احتيال الظلام وتشبئه بالنورء 
وقيل: إن النور إنما دخل أجزاء الظلام اختياراً» وهم من : أصحاب الاثنين الأزليين. 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص7544)», والملل والنحل .)590١/١(‏ 

(0) في الشفا: (أو المانوية). 

(4) المانوية: هم أصحاب ماني بن فاتك الحكيم؛ الذي ظهر في زمان شابور بن 
أردشير» وقتله بهران بن هرمز بن سابور» وذلك بعد عيسى فةء أحدث ديناً بين 
المجوسية والنصرانية» وكان يقول بنبوة المسيح تَلتلفء ولا يقول بنبوة موسى 6 » 
ويزعم أن صانع العالم اثنان: أحدهما فاعل الخير وهو النورء وثانيهما فاعل الشر - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
اك 225255 م ع الك 
وأشباههم من الصابئين”'» والنصارى» والمجوس”"», والذين أشركوا 
بعبادة الأوثان» أو الملائكة والشياطي.9© أو الشمس أو النجوم أو 
النار» و أحد غير الله من مشركى العرب» وأهل الهندء والصين». 
والسودان» وغيرهم ممن لا يرجع إلى كتاب. 


وكذلك القرامطة» وأصحاب الحلول©', 0 


-. وهو الظلمة»: وهما قديمان أزليان لم يزالاء ولن يزالاء وهما مختلفان في النفس 
والصورة؛ متضادان في الفعل والتدبير. 
انظر: الفرق بين الفرق (ص١77)»‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل :)91١/١(‏ 
والملل والنحل (١/51454؟).‏ 

)١(‏ الصابئون: جمع صابئ» وهو في اللغة: الخارج من دين الله إلى دين آخر. 
والصابئة: هم الذين بعث فيهم إبراهيم الخليل فيه وكانوا يسكنون حرانء وكانوا 
يعظمون الكواكب السبع» ويقولون: إنها مدبرة هذا العالم» وهذا هو أرجح الأقوال 
منهم. وبعضهم يقول بأنهم قسمان: مشركون وهم عبدة الكواكب والنجوم» وحنفاء: 
وهم الذين جاء ذكرهم في القرآن» وهم قوم إبراهيم :8 . 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل »)88/١(‏ والملل والنحل (؟/5 0). 

() المجوس: وهم عبدة النار التي يعظمونها ؛ لأنها عندهم جوهر شريف؛ ولأنها لم 
تحرق إبراهيم له وهؤلاء يعبدون الكواكب» وقيل: بأن لهم شبهة كتاب. ثم إنهم 
أثبتوا أصلين اثنين مدبرين قديمين» يقتسمان الخير والشرء يسمون أحدهما النور 
والآخر الظلام»؛ إلا أن المجوس زعموا أن الأصلين لا يجوز أن يكونا قديمين 
أزليين» بل النور أزلي» والظلمة محدثة. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل »)81/١(‏ والملل والنحل (١/97؟ 7‏ 
66 ْ 

() في الشفا: (أو الشياطين). 

(4) أصحاب الحلول: هم الذين يدّعون حلول روح الله في ذوات المخلوقين» وغرضهم 

جميعاً القصد إلى إفساد القول بتوحيد الخالق. والحلولية في الجملة فرق كثيرة» 

وأغلبها يرجع إلى غلاة الرافضة» ومنهم: 

السبئية» والبيانية» والجناحية» والخطابية» والنميرية» والمقنعية» والرزامية» ‏ 


12 انا لا 


والتناسخ*" من الباظية والطيارة ”من الرزا فقن . 


وكذلك من اعترف بإلهية”؟ الله ووحدائيته» ولكنه”*' اعتقد أنه غير 


حئ »2 أو غير قديم» واه فيفدت أو مصوّر» أو ادّعى له ولذاء أو 


فناعية) أو والداء أو أنه متولد من شىء» أو كائن عنه » أو أن معه فى 
الأزل شيئاً 25 غيره» أو أن ثم مثا نا للعالم سوأه» أو درا غيره؛ 


(00 


فم 


فر 


2 
(2) 


والبركوكية» والحلمانية» والحلاجية» والعذافرة» وبعض الخرمية. 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص 9 :»)١6‏ (ص3588)» والفرق بين الفرق (ص505 - 
6). 

أصحاب التناسخ: هم القائلون بتناسخ الأرواح في الأجساد.ء والانتقال من شخص 
إلى شخصء وما يلقى من الراحة والتعب» والنصب والدعة؛ فمرتب على ما أسلفه 
من قبل» وهو في بدن آخرء جزاء على ذلك. وقيل أن أصل التناسخ نشأ من الصابئة 
الحرانية» وما من ملة من الملل إلا وللتناسخ قدم راسخ» وإنما تختلف طرقهم في 
تقرير ذلك . 

انظر: مقالات الإسلاميين (ص68١١)»‏ والفصل في الملل والأهواء والنحل /١١(‏ 
6 والملل والنحل (؟7/ 767 7686). 

الطيارة من الروافض: هم أتباع عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي 
الجناحين» وكان يقال له: الطيارء وهذه الفرقة من غلاة الرافضة» ويزعم أتباعه أنه 
كان يدعي أن العلم ينبت في قلبه كما تنبت الكمأة والعشبء وأن الأرواح 
تناسخت» وأن روح الله كانت في آدمء ثم تناسخت حتى صارت فيه» ويكفرون 
بالقيامة» ويستحلون كل شيء. 

انظر: مقالات الإسلاميين (صه - 5)» والفرق بين الفرق (ص556 - 50600). 
في الشفا: (والطيارة من الرافضة» والجناحية» والبيانية» والغرابية). 

والجناحية: هم الطيارة من الرافضة الذين سبق ذكرهم» وليسوا فرقة أخرى» نسبة 
إلى عبد الله بن معاوية ذي الجناحين» وممن ذكر ذلك ملا علي قاري في شرح الشفا 
للقاضي عياض (؟1/ 011). 

في الشفا: (بالإلهية). 

في (ظ) و(ن): (ولكن). 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا و د ل 0 
فذلك كله كفرٌ بإجماع المسلمين؛ كقول الإلهيين من الفلاسفة'"', 
زفق 
والمنجمين”''. والطبائعيين”” . 


(0) الإلهيون من الفلاسفة: أو الفلاسفة الإلهيون» وهم الذين ترقوا عن المحسوس الذي 
أوقع الطبيعيين الدهريين» وأثبتوا المعقول» لكن لا يقولون بحدود وأحكام. وشريعة 
وإسلام» ويظنون أنهم إذا حصلوا المعقول» وأثبتوا للعالم مبدأ ومعاداً وصلوا إلى 
الكمال المطلوب من جنسهء فتكون سعادتهم على قدر إحاطتهم وعلمهم. 
وشقاوتهم بقدر سفاهتهم وجهلهم» وعقولهم هي المستبدة بتحصيل هذه السعادة» 
ووضعهم هو المستعد لقبول تلك الشقاوة. وقالوا: الشرائع وأصحابها أمور مصلحية 
عامية» والحدود والأحكامء والحلال والحرام؛ أمور وضعية» وأصحاب الشرائع 
رجال لهم حكم عملية. 
انظر: الملل والنحل (؟/" 4)ء ونسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياض 
للخفاجي 65/5 وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري (؟5/15١6).‏ 

(0) المنجمون: جمع منجّجم» وهو الباحث عن النجوم وأحكامهاء القائل بأنها مؤثرة في 
الكون. والزاعم أن الفلك والنجوم تعقل» وأنها ترى وتسمع» وأنهما تدبران الكون 
كله . 
والتنجيم : هو الاستدلال على الحوادث الأرضية بالأحوال الفلكية» والتمزيج بين 
القوى الفلكية والقوابل الأرضية» فيستدل المنجم مثلاً باقتران النجم الفلاني بالنجم 
الفلاني على أنه سيحدث كذا وكذاء ويستدل بولادة إنسان في هذا النجم أنه سيكون 
سعيداًء وفي هذا سيكون شقياًء وهذا محرم أصلاً. ْ 
وأما ما يستدل بالنجوم على الجهات والأوقات والحساب فهذا جائز شرعاء 
والنجوم إنما خلقها الله زينة للسماء الدنياء ورجوماً للشياطين» وهداية في البر 
والبحر. 
انظر: الفصل في الملل والأهواء والنحل »)١417/5(‏ ونسيم الرياض في شرح شفاء 
القاضي عياض للخفاجي (0875/1)» وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري 
١4/9‏ ه). 

(©) الطبائعيون: نسبة إلى الطبائع» وهم القائلون بأن الجواهر أربعة أجناس متضادة من : 
حرارةء وبرودة» ورطوبة» ويبوسةء ولم يثبتوا في الدنيا شيئاً إلا الطبائع الأربعة. 
ويزعمون أن العالم كان ساكناً متحركاًء وأن الحركة معنى وأن السكون ليس بمعنى. - 


فد 4ل سم بم إل 


وكذلك من ادّعى مجالسة الله أو العروج"'' إليه؛ أن مكاليف ) 
أو حلوله في أحدٍ من" الأشخاص؛ كقول بعض المتصوفة» والباطنية» 
والنصارى/ » والقرامطة. كد 
وكذلك نقطع على كفر من قال: بقدم العالم» أو نثائةء أو شك 
على مذهب بعض الفلاسفة والدهرية» أو قال بتناسخ الأرواح» 
وانتقالها أبد الآباد في الأشخاص» وتعذيبها أو تنعمها'” فيها بحسب 
[زكائهاع0©) 0 


وهم القائلون بتأثير الطبيعة في الإيجاد والتدبير في أمر البدن؛ على ما عليه بعض 
الأطباء التابعين للحكماء المعتقدين بإلهية الحرارة» والبرودة» والرطوبة» واليبوسة» 
وقيل: هم الذين يقولون: إن النار بطبعها محرقة» وإن الماء بطبعه مغرق. 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص 775). والفصل في الملل والأهواء والنحل (0/ 
:)١18-6‏ وشرح الشفا للقاضي عياض لملا علي قاري (5/ 015). 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (والعروج). 

(؟) في (ظ) و(ن) والشفا: (ومكالمته). 

(7) (من) ليست في (ظ) و(ن). 

(4) في الشفا: (أو شك في ذلك على مذهب). 

(0) في (ظ) و(ن) والشفا: (تنعيمها). 

() في (ص): (زكاتها)» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته: 

(600 في (ظ): (وحبثها). 

(4) من قوله: (وكشف اللبس فيه مورده الشرع . ..) وإلى نهاية هذا الفصل» نقله المؤلف 

بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟7/ .)1١58 1١58‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل د سد 


لق من اين بغير ملة ا ا أ 

ونكفر لمسلمين من لملل. ووقف فيهم» 

أو شك» الا وإن أظهر مع ذلك الإسلام, واعتقده» 

واعتقد إبطال كل مذهب سواه. فهو كافر بإظهاره ما أظهر من خلاف 
ذلك 


وكذلك نقطع بتكفير كل قائل قولاً””" يتوصل به إلى تضليل الأمة» 
وتكفير جميع الصحابة كقول الكميلية” “من الرافضة: بتكفير جميع الأمة 
بعد النبي كلِِ؛ إذ لم تقدم علياًء وكفّرت عليًاً؛ إذ لم يتقدم ويطلب حقه 
في التقديم» فهؤلاء قد كفروا من وجوه؛ لأنهم أبطلوا الشريعة بأسرها؛ 


)١(‏ في الشفا: (ولهذا نكفر). 

(0) في (ظ): (كان). 

(5) في الشفا: (قائل قال قولاً). 

(5) الكُميلية من الرافضة: هم أتباع رجل من الرافضة كان يعرف بأبي كامل» وكان يزعم 
أن الصحابة كفروا بتركهم بيعة علي ونه وكفر علي بتركه قتالهم» وكان يلزمه 
قتالهم كما لزمه قتال أصحاب صفينء ويقولون: إن الأرواح تتناسخ وقت الموت» 
والإمامة تتناسخ فتصير نبوة» وكان بشار بن برد الشاعر الأعمى على هذا المذهب. 
قال الخفاجي في نسيم الرياض شرح شفاء القاضي عياض (045/5): (الصواب أن 
يقول المصنف يعني القاضي عياض الكاملية؛ لأنهم نسبوا لأبي كامل رئيسهم 
المؤسس لكفرهم كما نص عليه الإمام الرازي ووفق بينهما؛ بأنهم صغروا كاملاً 
على كميل» ونسب إليه). 
انظر: مقالات الإسلاميين (ص37١)»‏ والفرق بين الفرق (ص065).» والملل والئحل 
7/1 31). 


فصل (45) 

يبيب ]ل ا لا 
إذ قد انقطع نقلها ونقل القرآن؛ إذ ناقلوه كفرةٌ على زعمهم؛ وإلى هذا . 
والله أعلم أشار مالك في أحد قوليه بقتل من كفّر الصحابة'''» ثم كفروا 
من وجه آخر: بسبّهم النبى ككِهِ على مقتضى قولهم: وزعمهم أنه عهد 
إلى علىّ» وهو يعلم أنه يكفر بعده» على قولهم ‏ لعنة الله عليهم. 
وصلى الله على رسوله وآله -. 


وكذلك [تُكمّر]”" بكلّ فعل أجمع المسلمون أنه لا يصدر إلا" 

من كافر» وإن كان صاحبه مصرّحاً/ بالإسلام مع فعله ذلك الفعل؛ 
كالسجود للصنم» أو الشمس”*؟»: أو القمرء أو الصليبء أو النار» أو 
٠‏ اع 2 ا 4 9 000 

السعي إلى "الكناس” الع مع أصحابها" بزيهم» من شد 
الزنانير» وفحص الرؤوس”'» فقد أجمع المسلمون أن هذا لا يوجد 


)١(‏ ذكر ذلك القاضي عياض في الشفا (؟/ 221١17‏ ومر بنا في (ص١77)‏ حاشية رقم 
(*) قول للإمام مالك قريب من هذا حيث قال: (من شتم أحدا من أصحاب النبي 
يكلذء أبا بكر أو عمر أو عثمان أو علياً أو معاوية أو عمرو بن العاص» فإن قال: 
كانوا على ضلال وكفر قتل... ..) ذكره القاضي عياض في الشفا ))١1١8/1(‏ 
والزواوي في مناقب مالك (ص57١).‏ 

(0) في (ص): (يكفر)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(6): (إلا) ليسبت: في الشفا , 

(5) في (ن): (أو للشمس)» وفي الشفا :(وللشمس). 

() في (ظ) و(ن) والشفا: (والقمر والصليب والنار والسعي إلى الكنائس). 

(5) البيع: جمع بيعة بكسر الباءء كنيسة النصارى» وقيل : كنيسة اليهود. 
انظر: لسان العرب (751/8)» وتاج العروس .0"80/١١(‏ 

(0) في (ظ) و(ن) والشفا: (مع أهلها). 

(8) الزنانير: جمع زنار» والرُئّارة: ما على وسط المجوسي والنصراني» وفي التهذيب: 
ما يلبسه الذمي يشده على وسطهء والزُلّير لغة فيه. 
انظر: لسان العرب (5/ :"207 والقاموس المحيط. .)75/5١(‏ 

(9) فحص الرؤوس: الفاء والحاء والصاد أصل صحيح» وهو كالبحث عن الشيء يقال: - 


)/5 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
022-55-5 


إلا من كافرء فإن"'' هذه الأفعال علامة على الكفر”". وإن صرح 
فاعلها بالإسلام. 


وكذلك أجمع المسلمون على تكفير كل من استحل القتل» أو 
شرب الخمر» أو لعزن" مما حرم الله بعد علمه بتحريمه؛ كأصحاب 
الإباحة من القرامطة» وبعض غلاة المتصوفة. 


زكذتك لطم بتكف كل يميق اكليم 1" انكر فاعلة من قواعة 
الشرع؛ وما عرف يقيناً بالنقل المتواتر من فعل الرسول» ووقع الإجماع 
المتصل عليه؛؟ كمن أنكر وجوب الصلوات الخمسء» وعدد””' ركعاتهاء 
وسجداتها؛ ويقول: إنما أوجب الله فى كتابه [علينا]؟2 الصلاة على 
الجملة» وكونها حمسا ؛ وعلى فك الفقات والشروط لا أعلمه؛ إذ لم 
يرد فيه للقرآن”"' نصٌّ جليٌ والخبر به عن الرسول كِ خبر واحد. 


- فحصت عن الأمر فحصاًء وأفحُوص القطا: موضعها في الأرض؛ لأنها تفحصه. 
وفحص الرؤوس: هو تركها مثل أفاحيص القطا بمعنى: أنهم حلقوا وسطها. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (5/ /ا/ا8)» ولسان العرب (57/7). 

)١(‏ في الشفا: (وأن). 

(؟) قول المصنف كأنه: (فإن هذه الأفعال علامة على الكفر) إن أراد به أنها ليست كفراً 
في ذاتهاء وإنما هي علامة على كفر القلب» فهذا باطل» وهو قول المرجئة كما 
سبق» وإن أراد به أنها كفراً في ذاتها وهي في نفس الوقت علامة على ما ينطوي عليه 
القلب من الكفرء فهذا صحيح. 

(0) في (ظ) و(ن): (والزنى). 

)0( في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(5) في الشفا: (كمن أنكر وجوب الخمس الصلوات أو عدد). 

() في (ص) و(ظ) و(ن) : (عليه)» وفي الشفا ما أثبته» وهي 00 ] 
كتابه الصلاة على الجملة). 

(10) في الشفا: (في القرآن) وفي (ص) و(ظ) و(ن) ما أثبته. 


فصل (45) 
ل ل 0 اا 

وكذلك أجمع [المسلمون”' على تكفير من قال من الخوارج: 
إن الصلاة طرفي النهارء وعلى تكفير الباطنية في قولهم: إن الفرائض 
أسماء رجال أمروا بولايتهم. والخبائث والمحارم أسماء رجال أمروا 
بالبراءة منهه”" . 

رقو عض المعصضدرة إن العاءة وطول"المعاهدة إذااسيئ 
نفوسهم أفضت بهم إلى إسقاطهاء وإباحة كل شيءٍ لهمء ورفع عهد 
الشرائع عنهم/ . ش 8/ب 

وكذلك إن أنكر منكرٌ مكة» أو البيت» أو المسجد الحرام» أو 
ولكن كونه على هذه الهيئة المتعارفة”"» وإن تلك البقعة هي مكة 
والبيت والمسجد الحرام» لا أدري هل هي تلك أم غيرها؟» ولعل 
الناقلين أن النبي ككِدِ فسّرها بهذه التفاسير غلطوا ووهمواء فهذا ومثله لا 
مرية في تكفيره إن”*' كان ممن يُظن به علم ذلك» وممن خالط 
المسلمين”*' فلا يجد”" [بينهم]”" خلافاً» كافة عن كافة» إلى معاصري 
الرسول كللِِ أن هذه الأمور كما قيل لك» وأن تلك البقعة هي مكة 


)١(‏ في الشفا وليست في (ص) و(ظ) و(ن). 
(؟) سبق التعليق عليه في (ص1:8) حاشية رقم (5). 
انظر: التدمرية (ص 58)» ومجموع الفتاوى (8/ 11 - 137). 
() في (ن): (المتعافة). 
(4) في (ظ): (وإن). 
(5) في الشفا: (وممن يخالط المسلمين» وامتدت صحبته لهم» إلا أن يكون حديث عهد 
بإسلام؛ فيقال له: سبيلك أن تسأل عن هذا الذي لم تعلمه بعد كافة المسلمين). 
() في الشفا: (فلا تجد). 
(0) في (ص): (فيهم). وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 


ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا لو ل رس د شاه 
والبيت الذي فيها هى الكعبة» والقبلة التى صلَّى إليها”'2 الرسول َل 
والستلسرة: :وحخوا إلبهاء: وطافوا نيا وان لك الأفمال © 
صفات عبادة الحج المراد به» وهي التي فعلها رسول"" الله عليه 
وشرح مراد الله بذلك» وأبان حدودها؛ فيقع لك العلم كما وقع لهم. 
فلا ترتاب بذلك بعدء والمرتاب في ذلك والمنكر” بعد البحث 
وصحية المسلمين كافر باتفاي. لا يعذر بقوله: لا أدري» ولا يصدق 
فيه؛ بل ظاهره التسثّر عن التكذيب» إذ لا يمكن أنه لا يدري . 
وأيضاً فإنه إذا جوّز على جميع الأمة الوهم والغلط فيما نقلوه من 
ذلك [9']5© اعمدا أنه قول الرسول وفعله. وتفسير مراد الله أدخل/ 
الاسترابة في جميع الشريعة» إذ هم الناقلون لها وللقرآن» وانحلت عرا 
الدين كرَّة» ومن قال هذا كافر. 
وكذلك من أنكر القرآن» أ ورف مئه» لعي فقا مهن أو زاد 
فيه» كفعل الباطنية والإسماعيلية» أو زعم أنه ليس بحجة للنبي كل» أو 
ليس فيه حجة ولا معجزة؛ كقول هشام [الفوطي]”". ومعمر 


الفتيرى!* : إنه لأ يدل علق اللا ول سج كه لرسولة ولأتييل على 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (لها). 

(؟) في (ظ) و(ن): (من). 

() في الشفا: (فعلها النبي يك والمسلمون» وأن صفات الصلاة المذكورة هي التي فعل 
النبي كل وشرح. ..). 

(4:) في (ظ) و(ن) والشفا: (ولا). 

(5) في (ظ): (المتكر)ء وفي الشفا: (أو المنكر). 

(5) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(0) في (ص): (هشام النوطي والقوطي)؛ وفي (ظ) و(ن): (هشام النوطي)؛ وفي الشفا 
ما أثبته» وهو الصواب. 

(0) معمّر الضمري مرت ترجمته سابقاً باسم عبّادء ويقال له الصيمري أحياناً» وذلك ‏ 


فصل (40) م 


ثواب ولا عقاب ولا [حكو]"''؛ ولا محالة في كفرهما بذلك القول» 
وكذلك تكفيرهما بإنكارهما أن يكون في سائر معجزات النبي وَكِيِ حجة 
لهء أو في”"' خلق السموات والأرض دليل على الله» لمخالفتهم 
الإجماع والنقل المتواتر عن النبي وَكةِ باحتجاجه بهذا كله» وتصريح 
القران به. 


وكذلك من أنكر شيئاً مما نصّ”" فيه بعد علمه أنه من القرآن 
الذي في أيدي الناس» ومصاحف المسلمين» ولم يكن جاهلاً [به]”*' 
ولا قريب عهد بالإسلام» واحتج [لإنكاره]”2: إما أنه'"' لم يصح النقل 
عنده» ولا بلغه العلم به؛ [أو لتجويزه]”" الوهم على ناقليه؛ فيكفر” 
به"2 بالطريقين المتقدمين”"'؛ لأنه مكذب للقرآن مكذب للنبي (لكنه 


- نسبة إلى موضع بلدة» قال الخفاجي: (الصيمري: بفتح الصاد المهملة ومثناة تحتية 
ساكنة» وفتح الميم وراء مهملة» منسوب لصيمر موضع أو بلدة» وفي نسخة ‏ يعني: 
للشفا - الضمري بفتح الضاد المعجمة منسوب لضمرة قبيلة» كما قال التلمساني» 
وفي التبصرة معمّر بن عباد تنسب له المعمّرية» ونسبت له خرافات يملها السمع) 
نسيم الرياض شرح شفاء القاضي عياض (5/ 0565 200). وانظر: الملل والئحل 
(06/1). 

)١(‏ في (ص): (عتاب)ء وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته. 

(؟) (في) ليست في (ظ). 

(9) في الشفا: (مما نص فيه القرآن). 

(:) في (ظ) و(ن) والشفا وليست في (ص). 

(6) في (ص): (بإنكاره)2» وفي (ظ) و(ن) والشفا ما أثبته 

(5) في الشفا: (بأنه). 

0) في (ص): (والتجويز)» وفي (ظ) و(ن): (أو لتجويز)ء وفي الشفا ما أثبته. ٠‏ 

(4) في (ظ) و(ن) والشفا: (فنكفره). 

(9) (به) ليست في (ظ) و(ن) والشفا. 

- بالطريقين المتقدمين أي: لمخالفته الإجماع؛ ولمخالفته أيضا النقل المتواتر عن‎ )٠١( 


َ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
55 507 111319 مح ست ها لس عه 


5 2000 بدعواه)9'' , 


)١(‏ في (ظ) و(ن) والشفا: (تسئّر). 
(؟) من بداية هذا الفصل وإلى نهايته» نقله المؤلف بالنص من الشفا للقاضي عياض (؟/ 
١/ا١ ‏ لالا١1).‏ 


- النبي كله كما ذكر ذلك في المسألة السابقة. 


إذا علمتٌ أن لك ربَاً وأنه متنزه عن صفات المربوبين» وأنه منفرد 
سبحانه بالوحدانية؛ لزمك الوقوفٌ عند أمره» ونهيه» وإرشاده/ في كل 
شيء» فعظمت ما عظمء وحقّرت ما حقّره وكرّمت ما كرّم» وأهنتٌ ما 
أهان» وقدّمت ما قدّمء وأخرت ما أخُرء وكبّرت ما كبّره وصعّرت ما 
صغّرء وعلمت أنه لا حول ولا قوة لك إلا به» وأنه أوجدك من العدم؛ 
ولا يقدر على ذلك غيره» وطوّرك أطواراً» وبصّرك أبصاراًء وفتق”") 
لك أنواراً» وطرق لك طرقاًء ودعاك إليه»ء وجعل لك بفضله ووعده 
عليه؛ كل ذلك ليعرفك وجودهء ويحقق”"' لك كرمه وجوده» فهو أكرم 
الأكرمين» وأرحم الراحمين. 

مبتدئ بالنعم قبل استحقاقهاء سابق بالنوال”" قبل السؤالء إذا 
أعرضت”*' عنه أقبل عليك» يستدرجك بإنعامه وإفضاله» ويواصلك 
بعطائه ونواله» ويجود عليك بإلهامه وإرساله» ويفتق بصيرتك للفهم عنه 
وعن رسوله وآله””*'. وجعلك تذعى في ملكوت السموات 


)١(‏ في (ن): (وفيق). 

(؟) في (ظ) و(ن): (وتحقق). 

(*) التّوال: العطاءء وقولك: ما نَوْلّكَ أن تفعل كذا؛ فمنه أيضاء أي: ليس ينبغي أن 
يكون ما تعطيناه من نوالِك هذاء وقيل التّوال: الصواب. 
انظر: معجم مقاييس اللغة (5/ 7/ا")» ولسان العرب .)5817/١١(‏ 

(5) في (ن): (عرضت). 


(4) بدأ المؤلف كله يذكر المسلمين عموماًء وينبههم إلى عظيم فضل الله سبحانه وتعالى - 


ب١‎ 


ا/ا/أ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ا ا ل فت 


والأرك”" عظما: وضلة مل م توك إل سيكسانة »وملست 
تسليما» واستعفن لك كل شي حت التحوت: في الماءة:والطيرة'؟ في 
الهواء» وجعلك وارث الأنبياء شافعاً فى عَرّصات القيامة» مقدماً فيها 
على شفاعة الشهداء.ء وصرت كالملح في الطعام لجميع الأشياءء 
مستغفراً للسابقين من المؤمنين» شفاء للخلفاءء تزال بك الأدواء ولا 
تزال إلا بالدواء» لا يتصرف إلا بأمرك لقيامك بأمر رب الأرض 
والسماء/ ه.وتقين*” للف الآكذازوائك الأنشينىاء لد تسيه 
يوك" نيا فشهودك لها إيماناً أفضل من شهودها عيانا ؛ خوفاً من 
العطبء وطلباً للسلامة فى المنقلب. والازدياد فى الصعود 
. (غ2 ١‏ 
والرغب '. 


5 هدك 


- على خلقهء حيث أغدق عليهم نعم عظيمة» ومنحاً جليلة» كما قال تعالى: 
طون ين كل ا حالئوة وإن عنذوا ينث لل لا ترما إرت الانخ لطقارة 
حناد4 [إبراهيم: 4"؟]. 
وقال أيضاً وك : «أ را ل لَه سخ لم ما ف المت وما فى الأَْضٍ وَأنبَعَ عَم يد 
ظَهرةٌ وَبايلَة ومن انين مَن يِل ف أَنَّهِ سر علرِ ولا هدى وَلَا كنب مُنير» القمان: 
]. 

وما ذكره المؤلف هنا يعد أيضاً من طرق إثبات ربوبية الله يق . 

)١(‏ (والأرض) ليست في (ظ) و(ن). 

(؟) في (ظ) و(ن): (وحتى الطير). 

(*) في (ظ) و(ن): (وشهد). 

(8) في (ظ) و(ن): (بشهودك). 

(0) كلام المصنف كه هنا كلام .-جمل متشابه» يكتنفه الغموض والإيهام: والواجب 
حمله على كلامه المفصل الحم في كتابه هذاء وكتبه الأخرى. 


واعلم أن حكم الله في الأصول والفروع”'' واحدء أما الأصول 
فلا يصح ولا يجور وقوع الاختللاف فيه» والخلااف ال 
لاستحالة التشير”" فنها. 


وأما الفروع فمن حيثية الحكم هو كذلك؛ لأن حكم الله تعالى هو 
صفتهء والصفة لا يقعٌ الاختلافٌ فيهاء ولا يجوز تخيّرها”“» [و]” من 
حيثية تعلق المحكوم عليه بها قد يظهر تغيرّها”'" بتغيّره» ويكون مقيداً 
بتغيره رّه تار في نفس الأمرء وتارة مطلقاء فإن قيل: الخلاف واقع لا 
محالة» وقد أخبر الله تعالى به» فلا يتصور عدمهء قلنا: لا يتصور عدمه 
في الوقوع؛ وأما في الحكم فلا؛ لأن الحق واحد لا”" يتصور تغيّره”8) 
ولا زواله؛ ولا المثنوية فيه» والحكمة في وقوعه ووجوده؛ تميز الحق 
من الباطل» وتعلق الثواب والعقاب به#توياة الدرحات"" اهن 


)١(‏ في (ن): (الفرع). 
(؟) سبق بيان هذه المسألة. 

() في (ظ) و(ن): (التغيّر). 

(:) في (ظ) و(ن): (تغييرها). 

(5) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 
(5) في (ظ) و(ن): (بغيرها). 

0) في (ظ) و(ن): (ولا». 

(4) في (ظ) و(ن): (تغييره». 

(9) في (ن): (للدرجات). 


00 


الإكرام بالتوفيق» والهداية» والجزاء عليه في الدنيا والآخرة» ومن 
الإهانة بالخذلان والضلال والعذاب في الدنيا والآخرة» والله يعلم 


المحق من المبطل. والمفسد من المصلح. 


2 حك 


المماراة والمراء في الأصول كفر/ » وفي الفروع من حيثية حكم 
الله كذلك» فين عله تعلتك بعد ييه ووقوع الم ابه قلات قال 
الله تعالى : #إفَماذًا بَعَدَ ألْحَيّ لَّ الصَّكلٌ)» [يونس: 77]» وقبل فهمه ووقوع 
العلم به''' يجب السعي إليه بطريقه على الوجه المأمور به إلى أن يصل 
إليه من غير مراء» ولا جدال بباطل» زولا ترفع عليه؛ ولا تكبر» ولا 
4" فالحق أرفع, وأكبر» وأكثر» ومن سلك الطريق فيه لم يفته 
ولا يتخلف عنه إلا بالسابقة لظهور شقاوة المحل» والله يعلم المفسد 


بن العمات» 


)١(‏ (به) ليست في (ظ) و(ن). 
(؟) في ص: (ولا يرفع عليه ولا يكبر ولا يكثر) وما أثبته من (ظ) و(ن). 


ارب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
تتا 0000 تت ا كت 


إذا وصلتٌ إلى الحق قد تطرأ”' عليكٌ الحيرة» والدهش» 
والاصطلام”"؛ فاحذرُ أن تخرجٌ من طور العبودية والافتقار [والملل]9© 
والفتور إلى الاستكبارء أو يتعلق قلبك بالوقوف مع حالةٍ من 
البلا أو يقنع" بالأمور السّافلات» بل جدّ واجتهد إلى أن 
تصلّ إلى المطلوب يقيئاً وإيماناً يغبتك إيصالك"' إليه عياناً» فتصير 
الأشباء تخا لك بعد أن كنك لبا عع" وتثال مفها بعد أن كنيت 
تنالهاء فإن دخل عليكء وخيّل لك استقلالٌ بشيءٍ سلبت» وصرت 
مفلساًء وعدت بعد أن كنت موضحاً ملبّساًء ورجعت من الوجود إلى 
العدم؛ ومن الصحة إلى المرض» وخسرت الجوهر بالعرض» فنسأل 
الله الثبات حتى الممات» ونعوذ به من الرجوع إلى قهقرىء والسؤال 


؟//1 عما كار 5 


)١(‏ في (ظ) و(ن): (يطرأ). 

(؟) عرف ابن عربي الاصطلام في الفتوحات المكية (ص١5١)‏ بقوله : (الاصطلام: نوع 
وله يرد على القلب؛ فيسكن تحت سلطانه). 

() في (ص): (والملك)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(4) في (ظ) و(ن): (الحلالات). 

(0) في (ظ) و(ن): (تقنع). 

(5) في (ظ) و(ن): (بإيصالك). 

(0) في (ظ) و(ن): (تبعها). 

(8) في هذا الفصل ردود رائعة على المتصوفة» ولعل المؤلف ككل يشير هنا إلى مسألة - 


ال ا 2250 0 كت 


3) فصل (0؛)‎ ١ 
لق‎ 


ًِ الفناء التي ضلت فيها الصوفية» فخرجت من طور العبودية إلى الضلال والاستكبار» 
كالفناء عن شهود ما سوى الله فيفنى بمعبوده عن عبادته» وكالفناء عن وجود السوى؛ 
بحيث يرى بأن وجود المخلوق هو عين وجود الخالق. 
وما ّنه تكله من الوصول إلى اليقين والحق بفعل ما أمر الله واتباع شرعهء هو الفناء 
الديني الشرعي» وقد بين شيخ الإسلام ابن تيمية في التدمرية (ص١75)‏ هذا النوع 
في معرض ذكره لأنواع الفناء قائلاً: (أحدها وهو الفناء الديني الشرعي» الذي 
جاءت به الرسل» ونزلت به الكتب» هو أن يفنى عما لم يأمر الله به بفعل ما أمر الله 
به» فيفنى عن عبادة غيره بعبادته» وعن طاعة غيره بطاعته وطاعة رسوله» وعن 
التوكل على غيره بالتوكل عليه»؛ وعن محبة ما سواه بمحبته ومحبة رسوله. وعن 
خوف غيره بخوفه» بحيث لا يتبع العبد هواه بغير هدى من الله» وبحيث يكون الله 
ورسوله أحب إليه مما سواهما). 
وقال ابن القيم في مدارج السالكين )١177/١(‏ عن هذا النوع: (ومن تحقيق هذا 
الفناء: أن لا يحب إلا في الله» ولا يبغض إلا فيه» ولا يوالي إلا فيه ولا يعادي إلا 
فيهء ولا يعطي إلا لهء ولا يمنع إلا لهء ولا يرجو إلا إياهء ولا يستعين إلا به 
فيكون دينه كله ظاهراً وباطناً لله» ويكون الله ورسوله أحب إليه مما سواهماء فلا 
يوادٌ من حاد الله ورسوله ولو كان أقرب الخلق إليه. . . ..وحقيقة ذلك: فناؤه عن 
هوى نفسه وحظوظها بمراضي ربه وحقوقه). وهذا النوع من الفناء يسمى : الفناء عن 
إرادة السوى. 

)١(‏ لعله يقصد 55 التحذير من هوى النفس وحظوظهاء والالتزام بمراضي الله وحقوقه» 
كما يعتبر أيضاً رداً على بعض المتصوفة الذين يرون أن لهم مراتب ومنازل وحقوقاً 
دون غيرهم» بسبب أهوائهمء وحظوظهم النفسية. 
قال ابن القيم كله في مدارج السالكين )76١ /١(‏ عن هؤلاء: (ولا ريب أن هؤلاء - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
52-6 كذن 


فترذل"'' وتشقىء بل ردّ الأمانة إلى أهلهاء وانظر إلى نفسك ووصفك» 
وعللها ناظراً إلى المنعم وإنعامه» المفضل بزوال الداء وأسقامه. 
تترك”" في النعيم الأبدي» والخلوص من العذاب السرمديّ إلى ما 
لانهاية له من الدرجات والوصول؛ إلى المقامات العاليات» وتصير 
مقيماً وحيداً؛ بعد أن كنت طريداً شريداً . 


جك 


- مؤثرون لحظوظهم على حقوق ربهم» واقفون مع أذواقهم ومواجيدهمء فانين بها عن 
حق الله ومراده. وسمعت شيخ الإسلام ابن تيمية ‏ قدس الله روحه ‏ يحكي عن بعض 
العارفين أنه قال: العامة يعبدون الله. وهؤلاء يعبدون نفوسهم). 

)١1(‏ في (ظ) و(ن): (فتردل). 

(5) في (ظ) و(ن): (لم تزل). 


0 
7 "يي ا م ش ع لذ 55 


احذرٌ أن يراك الله حيث نهاكء أو يفقدك حيث أمرك» واعلمُ أن 
أفضل ما أكرم الله تعالى به أولياءه فى دار الدنيا إيقافهم مع أمره ونهيه 
الطلبى إيماناً وعملاً» واعتقاداً وفعلاً ونطقاًء وفي الدار الآخرة النظر 
إلى وجهه الكريم. 
واعلم أنه لا سبيلَ لأحد إلى معرفة الله بحدٌ أو"دليل”©؛ بل هو 
بإحاطة بل هو وَل محيط بكل شيء» ومن وراء كل شيء» وكل شيء 
7 0 رف 5 -ظ 0 5 كن 5 
حلقه ٠‏ وكل شيء قائم به يل وهو سبحانه قائم بكل شيءء؛ لا 
يعزب عنه مثقال ذرّةٍ في السموات ولا في الأرض» ولا يملق أحد 
مثقال ذرةٍ فى السموات ولا فى الأرض» وليس لأحد معه شركة في 
واعلمٌ أن كفل خلقة نرينعاتة البينة ).ونه غير محدؤوة * 
)١(‏ لعل مقصوده كظَدَنُه أن معرفة الله واضحة جلية» لا تحتاج إلى دليل» كما قال تعالى: 
هناك مُخلْهْرْ أ لَلَهِ َك تايل التَموت وَالايّضٍ يَدعُوٌ لِسْفْرَ لحكُم ين ديك 
ويَكِكْمْ لت أَبَلٍ مُسَعََ مَالوأ إن أَسْر إلا بسر جنا تبون أن مَصِدُوتا عَمَا أن يَعَبدٌ 
بآز كَأَوْمَا يسَلْطَن مُيِيتِ» [إبراهيم: .]٠١‏ 
(؟) في (ظ) و(ن): (خلفه). 
() ظاهر كلام المصئف كله الإطلاق» وهو غير صحيح؛ إذ أفضل الخلق نبينا محمد 
كلذ وقد يخرج كلامه على أن مراده أفضل خلقه؛ باعتبار المنازل» لا عموم 
الخلق. 
(5) يظهر من كلام المؤلف كه ومن خلال استدلاله بهذا الحديث؛» أن الجنة لا يحاط - 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل] هوم 
"اراب بدليل قوله عَكِلْه/ : «فيها ما لا عين رأت. ولا أذن سمعك »2 ولا خطر 
على قلب بشر)7'. 
وزا!"؟ خلق ا عرلقه عير معدو فكيف يكون خالقه ةا ؟ 
تبارك وتعالى عما يقول الظالمون علواً كبيراً. 


2> 


-0 بها علماًء وأن نعيمها دائم غير منقطع ولا محدودء قال تعالى: #وَسَارعْوًا إل مُمْفِرَوَ 


و ا . مسااى د سه #7 هه م 24 - 000 1 

ين ربكم وَجَنَّةَ عَرْضُها أَلسَموتٌ وَالْأرسُ أِدَّتْ للمَتّقِين4 [آل عمران: 177]. 

:. . لل جع ا لح اس ل سي سس سم لل صم دست داكي 004 
وقال ين : #سابفوأ إك مغفرؤ من ريحم وجلقٌ عَرضُهَا كُعْرْضٍِ لسَمَلِ وَالارضٍ أعِدَّتٌ لذت 
لسعم مي له مام .بي مي و مرسية هع ع 0 م 

«امنوأ باللَه وَرَسْلو ذَلِكَ فضل الله يُوْتِهِ من يَمَاءُ وَأشَّهُ ذو الْقَضَّلٍ الْمَظِيِ» [الحديد: ١؟].‏ 


ويقول تعالى: طتَثَلُ الْجََّةِ أل وُعِدَ الْمَتُونْ يْرى ين عَمَهًَا الب أكُلْهًا ابد وطلهاً 
يك عْنَىَ الآّيت انَهَوأْ رَمُبَىَ الْكَفِينَ أذَدُ» [الرعد: ه"]. 

وقال سبحانه وتعالى : «ارَفَكهَةَ كبر () لا مَقطومَقَ ولا مَنوْمق» [الواقعة: 17 
ا]. 

/5( أخرجه البخاري في بدء الخلق. باب ما جاء في صفة الجنة وأنها مخلوقة‎ )١( 
رقم (7744). ومسلم في الجنة وصفة نعيمها.....(74/4١7) رقم‎ 4 
من حديث لي هريرة بلفظ: «أعددت لعبادي الصالحين ما لا عين‎ )787( 
. رأت. . ...2 والباقي بلفظه‎ 

(0) في (ظ) و(ن): (فهذا). 


0 فصل (9:) »© 


يجب الإيمان بكلّ ما أخبر به الصّادق المصدوق يَلِةِ فيما مضى 
وفيما يستقبل . 

وتستدل على حقيقته في صدرك بما تشاهده في أنك عما مضى 
علن نا يستقبلء كما بدا يعيدة وهو أهون عليه يمعتى: وله*" المثل 
الأعلىء [لا بمعنى]”'': أن شيئاً مما أبداه وأعاده بعضه أهون من 
بعض» أو أن إعادته أهون من إبدائه» بل الكل هيّن عليه» وإنما خاطبنا 
على قدر فهمنا من مواجيدنا تنزلاًء ولهذا عرّ وامتنع عن صفات 
المخلوقين» وحكم بإتقان صنعه في مخلوقاته بإحكامه لها. 

إذا علمتَ هذا فخروجٌ الدجال اللعين» ونزول عيسى ابن مريم 
يك من السماءء وطلوع الشمس من مغربهاء وخروج دابة الأرض من 
موضعهاء وظهور المهدي قبل نزول عيسى يل وصلاته وراءه» وكونه 
ينزل تابعاً لشريعة محمد يل واحداً من أمته» فيكسر الصليب» ويقتل 
الخنزيرء» ويضع الجزية» ويزيل حكمهاء ويريق الخمورء ولا يقبل من 
أهل الذمة وغيرهم إلا الإسلام» مما يجب الإيمانُ به» واعتقاد حقيقته» 
ون كذورتلك كثر/؛ لآن الكااق اعيرى "اومن كني القاتق عن 
كفر . 


() (وله) ليست في (ظ) و(ن). 
(0) في (ص): (بلا معنى)2 وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 
(6) أخرج مسلم في صحيحه في كتاب الفتن» باب في الآيات التي تكون قبل الساعة - 


ً 00 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
وكذلك يجبٌ الإيمان بجميع ما شاكل هذا؛ مما ثبت في 
الأحاديث الصّحيحة عنه وك وهى معروفة مشهورة فى كتب السّنن 
الصّحيحة» والله أعلم. ْ ْ 
وكذلك يجب الإيمانُ بتبديل الأرض والسموات» ونسف الجبال» 
ومقندمات ذلك كلة مما نطق .به الكتات العؤيز”'". والسبة التبويةغ والله 


أعلم . 


- (77/18) رقم (7101) عن حذيفة بن أسيد الغفاري قال: اظلع النبي ذل علينا 
ونحن نتذاكرء فقال: «ما تذاكرون؟» قالوا: نذكر الساعة» قال: (إنها لن تقوم حتى 
ترون قبلها عشر آيات»» فذكر الدخان» والدجال؛» والدابة» وطلوع الشمس من 
مغربهاء ونزول عيسى ابن مريم كَل ويأجوج ومأجوج» وثلاثة خسوف: خسف 
بالمشرق» وخسف بالمغرب» وخسف بجزيرة العرب» وآخر ذلك نار تخرج من 
اليمن» تطرد الناس إلى محشرهم. 
وأخرج مسلم في كتاب الإيمان» باب: نزول عيسى ابن مريم حاكماً (؟/ )١19١‏ رقم 
(115) عن أبي هريرة به قال: قال رسول الله يكل : «والذي نفسي بيده» ليوشكن 
أن ينزل فيكم ابن مريم يلكِ حكماً مقسطاًء فيكسر الصليب» ويقتل الخنزير» ويضع 
الجزية. ويفيض المال حتى لا يقبله أحد». 
أما المهدي فقد أخرج أبو داود في أول كتاب المهدي برقم (4781) أن النبي كَل 
قال: «لا تنقضي الدنيا حتى يملك العرب رجل من أهل بيتي» يواطئ اسمه اسمي»» 
وروى أيضاً في الكتاب السابق برقم (41817) أن النبي يكل قال: «لو لم يبق من 
الدهر إلا يوم» لبعث الله رجلاً من أهل بيتي يملؤها عدلاً كما ملئت جوراً». 

)١(‏ (العزيز) ليست في (ظ) و(ن). 


يي ب ب تت اك 


و فصل )0ه 5 
سي و ا 200 12-2 35 2 
ولا تدقف كاه ولا عرانا :وذ تدع شيعا لات الكعاب 
والسّنة» وإجماع الأمة. 
وترف الجماعة نحتنا وضوانا > والفرقة ويقا وعنا0 . 
وعلماءٌ السّلف من الصَّالحين والتابعين ومن بعدهم من أهل الخير 
والأثرء وأهل الفقه والنظر لا يذكرون إلا بالجميل» ومن ذكرهم بشرٌ 
3 1 زفق 
دهو على عير السبيل ١‏ 


)١(‏ من بداية هذا الفصل وإلى قوله: (. . ..زيغاً وعذاباً) نقله المؤلف بتصرف من متن 
العقيدة الطحاوية (ص١75).‏ 

(؟) من قوله: (وعلماء السلف..) وإلى: (....على غير السبيل) نقله المؤلف 
بتصرف من متن العقيدة الطحاوية (ص9١).‏ 


اام ب 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل د لشيس 


واءعوةه 


ويجبٌ اعتقادٌ أن أهلّ الجنة يدخلونها ا لي 1 
يخرجون منها أبداً» وأن أهل النار الكفار وأهل الكبائر» فأما الكفار 
فإنه محتمٌ دخولهم والخلود فيها مؤبداً» لا يخرجون منهاء ولا يموتون 
فيهاء ولا يخفف عنهم من عذابهاء وأنه عذاتٌ ألِيم؛ مقيم» عظيمء 
شديد» كبيرء وأن من”'' قال: إنهم ينعمون فيها بالعذاب فهو كافر”؛ 
لأنه كذب الله تعالى فيما أخبر به عنهم» وما يحصل لهم”" من الألمء 
وهذه مقالة الكفار؛ حيث إنهم جعلوا الأشياء/ المخبر بها عن الله تعالى 
وعن رسوله كلِهِ مجازية وأسماءً لا حقيقة لهاء وجعلوا الأسماء التي 
اقترحوهاء والمسمّيات التي اقتحموها حقاً وصدقاً. افكذبهم | لله تعالى 


لم «#إن هى إل آنا مم موقا أتم وعاباة مَا أل أمَهُ يبا من 
سن إن يَيعْْنَ إلا اَن وَمَا مَهرَى الأنشن وَلِتَدْ جَكَممْ ين َعم للدى» 
0 


لما عكسوا باطلهم. لعا والحق باطلاً ؛ عكس عليهم 


الأمر فجعلوا من أهل النار. 


)١(‏ في (ظ): (ومن قال) بدون (أن). 

(؟) القائلون بأن أهل النار ينعمون فيها هم الاتحادية كابن عربي الطائي ونحوه» حيث 
قالوا: إن أهلها يعذبون فيهاء ثم تنقلب طبيعتهم» وتبقى طبيعة النارية يتلذذون بها 
لموافقتها لطبعهم. 
انظر: شرح العقيدة الطحاوية بتخريج الألباني (ص577). 

(0) (من) ليست في (ظ) و(ن). 


فصل )0١(‏ 
لظ 84 لا 
وأما أهل الكبائر فهم داخلون تحت المشيئة» ولا يخلدون في 
النار؛ إلا أن يكونوا معتقدين لحل" الكبائرء فيكفرواء ويخلدوا فيهاء 
وثبت في الصحيح عن رسول الله ككهِ: «أنه يؤتى بالموت في صورة 
كبش » ويذبح بين الحنة والنارء وينادى: يا أهل الحنة. خلود 

راموك ويا أهل النار خلوة ولا ين" 
وقال الله تعالى عن أهل النا [أنهم]”"': «لا بنْسَى عَلَيِهِمَ 


10 ث1 214 كه 


فيمونواً ولا مَنْثْ عنهم مَنْ نّ عَدَايهَ4 [فاطر: 5"] . 


وقال تعالى عن أهل الجنة: #دَعَوَنِهُمٌ فبا سبحتك الهم وَتيَنسُمَ فيا 4 
مَك وار دَعْوَسْهَُمَ أن ا للو رَبَ لبيرت » [يونس: .]٠‏ 


فهذا ما يسّره الله تعالى من الكلام في: الاعتقاد الخالص من 
الشك/ والانتقاد. والحمد لله أولاً وآخراً وظاهراً وباطئاً» والحمد لله 


على تيسيره» وغيره من وجوه الخيرات» وأسأله الثبات على الطاعات 
الظاهرات والباطنات حتى الممات» إنه ول الباقيات الصالحات. 


وقد يسّر الله تعالى فى هذا المعتقد من النفائس الجليلات» 
[والعلوم]”'2 الباهرات؛ مأ يجب على كل مسلم تحصيله » واعتقاده ل" 


000 في (ظ) و(ن): (بحل). 

(0) في (ظ) و(ن): (لا) بدون (واو). 

(9') أخرجه البخاري في التفسيرء باب لوَأذِره َم رةه (158/8) رقم (4970), 
ومسلم في الجنة وصفة نعيمها . . . ..(5/ )1١148‏ رقم (718194) من حديث أبي سعيد 
الخدري بنحوه. 

(5) (أهل النار) ليست في (ظ). 

(4) في (ظ) و(ن) وليست في (ص). 

(7) في (ص): (والنفائس الباهرات)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(0) لعل مقصود المؤلف كه بذلك هو: أنه يجب على كل مسلم معرفة محتوى» 


1/0 


1ب 
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ينها 0 الي سم مي ا د 2 2 


خلوضا شن المسكوكاه دوجا من 'الطنبات إن الابوان 
/ شرم 
الزاهرات © . 

وأسأل الله أن ينفع به جميع المؤمئين والمؤمنات”''» ويجعله 
0000 النيران المؤلمات» وخررا مذ المحذورات» وأن لا يخجلنا 
يوم الوقوف بين يديه» وأن يجعلنا من المنعم عليهم من النبيين» 
[والصدّيقين]”"» والشهداء»ء والصالحين» إنه خير مسؤولٍ» وأكرم 
مأمول» وهو المنجي من الهلكات» وحسبي الله ونعم الوكيل» ولا 
حول ولا قوة إلا بالله العزيز الحكيم» وصلواته'*' وسلامه على سيدنا 
محمل خاتم النبيين » وعلى جميع الأنبياء والمرسلين» وعلى جميع عباد 
الله الصالحين. 

خرن الكتان 

فنك 


فرغ 35 


أحسن الله خاتمتهاء آمين/ . ش 


- ومضمون هذا المعتقد» الذي جمع أصول أهل السنة والجماعة في الاعتقاد» وليس 
المقصود وجوب الأخذ بنص معتقد ابن العطار هذا. 

)١(‏ في (ظ) و(ن): (وخروجاً من الظلمات إلى الأمور الباهرات). 

(؟) في (ظ) و(ن): (والمؤلمات). 

(9) في (ص): (والصديق)» وفي (ظ) و(ن) ما أثبته. 

(4) في (ظ) و(ن): (وصلاته). 

(5) في (ظ) و(ن): (والحمد لله أولاً وآخراًء وكان الفراغ منه يوم الخميس رابع عشر 

جمادى الآخر سنة ثمان وثمانين وسبعمئة). 


الخاتمة ا 


وبعد الانتهاء من تحقيق هذا الكتاب» أودٌ أن أجعلّ الخاتمة في 
بيان عقيدة ابن العطار ظأنْه . 

فقد تبين لي من خلال الدراسة» والبحثء والتحقيق أن ابن 
العطار كله من العلماء المتمسكين باعتقاد السّلف الصالح» وبأصول 
أهل السّنة والجماعة» وسائر عل منهج أهل الحديث في الاعتقاد» وأن 
ما ما وقع فيه من مآخذ علمية يسيرة» وأخطاء في بعض الألفاظء 
والعبارات» والكلمات» وقع لغيره من أهل العلم من أهل السّنة 
والجماعة» ومَنْ سار على منهج السّلف»ء ومع ذلك لم يحكمُ عليهم 
بالخروج عن هذا المنهج. 

ومما يؤكد ما ذكرته» وتوصلت إليه ما يلي : 

أولاً: تصريحه يه أنه صئّف هذا الكتاب على أصول أهل السّنة 
في الاعتقاد» حيث قال في المقدمة: (أما بعد: فهذا كتابٌ صنفته على 
أصول أهل السّنة في الاعتقاد من غير زيد)"" . 

ثانياً: المنهج الذي اتبعه. وسار عليه في كتابه؛ واضح من خلال 
عرضه لمسائل الاعتقادء والاستدلال لهاء من اتباع الكتاب والسّنةء 
والحرص على أقوال سلف هذه الأمة للوصول إلى الفهم الضَّائبٍء 
والمتصمّح لهذا الكتاب يجدُ حرصه كه على ذكر أقوال السلف في 
مسائل عديدة كمسألة النزول» والرؤية» والفوقية» والقول بخلق القرآن» 


.)030٠١ص( انظر:‎ )١( 


م 00 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ومسألة اللفظ بالقرآن» ومسائل الإيمان ونواقضهء وقضايا التكفيرء 
وغيرها. 

كما نلاحظ أنه في المقابل صَرّح بالبعد عن مناهج أهل البدع 
كالتأويل» والتّحريف. والتّعطيل» والتمثيل» والتكييف ونحوها من 
المناهج» يقول كله بعد أن ذكر جملة من الصّفات: (لا يشبه في شيء 
مق ذلك شك من يخلوقانةو بو لود رن شي درم مكلوقان الا يده 
حدّء ولا يعرف إلا بتعريفة» ولا يتصرف إلا بتصريفه» ولا يكيفه 
سبحانه تكييف» ولا يمثله تمثيل)"''» وبعد ذكره لتأويل المعطلة ليد الله 
ل بالنعمتين والقوتين ورده عليهم» قال: (فتعيّن القول بتئّزيه الباري 
يد عن التشبيه والتعطيل» وعدم التحريف والتكييف والتمثيل ا 
بقوله تعالى: لتَايلرٌ الَو لض جَعَلَ لكر ين أشكُم أزوجا ومن 
الأتمير ويا ردك فر فيه لسن تله الي 00 
[الشورى: »]١١‏ منّاً من الله 0 بالتفهيم والتعريف لسلوك التوحيد 
والتْزيه» وكذا القول في جميع ما ثبت من ذلك)”". 

وبعد ذكره لجملة من الصّفات قال: (وجب اعتقاد حقيقته من غير 
تشبيه لشيء من ذلك بصفات المربوبين المخلوقين» والانتهاء إلى ما 
قاله الله سبحانه ورسوله يَككلَةِ من غير إضافة» ولا زيادةٍ عليه» ولا تكييف 


له. ولا تشبيه» ولا تحريف.» ولا تبديل ١‏ ولا ري 


ومما يدلٌ على هذا المنهج الذي سلكه بغضه لأهل البدع 
ومناهجهم» الذين يعادون أئمة السّلف وأصحاب الحديث» حيث قال: 
(وبغض أهل البدع الذين أحدثوا في الدّين ما ليس منه. .. وعلامات 
)١(‏ انظر: (ص8١٠).‏ 


هعم انظر : (ص١7١).‏ 
[فرجة انظر : (ص1795١).‏ 


الخاتمة 

ل يب تبر امك 
البدع على أهلها تظهر ولا تخفى » وأظهر علاماتهم شدةٌ معاداتهم 
لحملة أخبار المصطفى لَه واحتقارهم لهمء واستخفافهم بهم. 
5 5 ١ت‏ ومه 5 دلق 

وتسميتهم إياهم حشوية» ومشبهة» وجهلة...) ‏ . 


ثالثاً: إثباته للصّفات الذاتية منها والفعلية» على خلاف أهل 
البدع؛ الذين نازعوا فيها أو فى بعضهاء قال كلله: (وأنه يله عالم 
بعلم قادر بقدرةً» حي بحياة» مريد بإرادة» سميع بسمع» بصير ببصرء 


متكلّم بكلام. ..)2 . 


وقال فى الاستواء: (وأنه سبحانه استوى على العرش؛ كما نطق 
به الكتاب العزيز)”"وأثبت التّرول قائلاً: (وأنه 4# ينْزل كل ليلة إلى 
السماء الدنياء وكذلك يوم عرفة كما ثبت فى الأحاديث الصحيحة)”؟؟. 


وقال كله ذاكراً جملة من الصّفاتء ومثبتاً لها : (فإذا نطق الكتاب 
العزيزء ووردت الأخبار الصّحيحة بإثبات السمع» واليصرء والعين» 
والوجهء والعلمء والقوة» والقدرة» والعِرَّة» والعظمة» والمشيئة 
والإرادة» والقول والكلام» والرّضا والشخطء والحب والبغض» 
والفرح والضّحك» وجب اعتقاد حقيقته من غير تشبيهِ لشيء من ذلك 
بصفات المربوبين المخلوقين» والانتهاء إلى ما قاله الله سبحانه ورسوله 
)0 , 


)١(‏ انظر: (ص”0779. 
(0) انظر: (ص8١3).‏ 
(9) انظر: (ص١1١).‏ 
(5) انظر: (ص"7١١).‏ 
(0) انظر: (ص5؟177). 
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وقال عن صفة العلو: (الفوقية ثابتة له يل من كل وجهٍ يليق به 
. 

وقال: (والفوقية المطلقة صفة تفرّد بها الربّ #» فهو يه فوق 
كل شيء وليس فوقه شيء)” . 

وقال: (وعلماء الأمة وأعيان الأئمة من السلف رحمهم الله لم 
يختلفوا أن الله تعالى على عرشه فوق سمواته) . 

رابع وقوفه كله عند النص» والأخذ بسنة النبي كَل والاقتداء 
به» واتباع سنته وتعظيمهاء وعدم تقديم أي شيء عليها من أقوال 
الرجال» مع الالتزام بما ورد به الدليل» إذ يقول: (فما أثبته سبحانه 
لنفسه في كتابه» وعلى لسان رسوله يكَكِهِ أثبتناه» وما نفاه نفيناه» وما 
فيكت عكة رركتنا ‏ فده وما ذكره يُوْلِةِ في الكتاب العزيز» وعلى لسان 
لبيه محمد كل مشرقا ذكرناه مفرقاً» وما ذكره مجموعا ارك 

0 

ونقل عن الصابوني قوله: (ومن تمسك بسنة رسول الله كو 
وعمل بهاء واستقام عليهاء ودعا الخلق إليها كان أجره وافراً)””' . 

وتكل ايها عر السحاوى فول ب(وك ها جاء مرو الحادية 
الصّحيح عن رسول الله يَكِهِ فهو كما قال» ومعناه على ما أراد)9" . 

واستشهد بقول نصر بن إبراهيم المقدسي ‏ مؤكداً ما قاله -: (إنه 


.)١187ص( انظر:‎ )١( 
(؟) انظر: (ص178).‎ 
.)١179ص( انظر:‎ 6 
.)١177ص( انظر:‎ )4( 
.)41١ص( انظر:‎ )0( 
انظر: (ص5177).‎ )5( 


الخاتمة 
ال بيس نيد امع 
لا يجوز اعتقاد ما لم يكن له أصل في كتاب الله تعالى» ولا سنئة رسوله 
كلُء وإجماع أهل العلم من الصّحابة والتّابعين لهم بإحسان)"'': كما 
ننجد أن المؤلف قد عَنَدَ فصل كاملاً فن 'قفضل التمسك بالسنة: وهو 
الفصل السّابِع والثّلاثون. 

خامساً: أنه أخذ عقيدته المسطرة في هذا الكتاب من كتب علماء 
أهل السنة والجماعة المعروفين» وجعل هذه الكتب مصدراً له في بيان 
اعتقاذه؛ الذي يدينٌُ الله تعالى به إذ يكاد يكون أغلب كتاب عقيدة 
السَّلف للصّابونى مبثوثاً فى كتاب ابن العطار هذاء كما أنه أكثر النقل 
عن الإمام الصّحاوي في عقيدته المشهووة واسشهد بيا كيرا : 

وكذلك نقل من كتاب (الحجة على تارك المحجة) لأبي الفتح 
المتفق على إمامته. وجلالته. ودينه» وورعه». وتفرده بذلك فى زمنه 
بالشام وغيره» فى كتابه (الحجة على تارك المحجة)» في عقيدته التي 
أجمع عليها علماء الإسلام)”"' . 
بكر الإسماعيلى فى كتابه (اعتقاد أهل السنة)» ونقله كذلك لكلام ابن 
حبان» وتعليقاته فى كتابه (الصحيح). ش 

وهذا من الأدلة الواضحة على سلامة اعتقاد ابن العطار كَينه. 

اما نقلة عن الداسي فيا قر ازقد [حد وها رانق أجل الجن ني 
فشالة الرؤية» وقضايا ومسائل التُكفير. 


.)18١ص( انظر:‎ )١( 
.)18١ص( انظر:‎ )9( 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
]يي ا ا لم 


مأ قينا : ثناء أهل العلم عليه» وذكره بالصلاح» وسلامة المنهج» 
بل وعذه من أهل الحديث والأثر والمحبين لِسْئَّة النبي كله وأنه من 


٠. 
.. 
. 


تلميذه شمسن الدين الذعيى :د كنا 57 

يايفا ؛ تفصيله وؤِكره لبعض المسائل؛ التي امتاز بذكرها أهل 
السنة عن غيرهم» مثل: عدم تكفير المسلم بكل ذنب» والصلاة خلف 
كل بر وفاجرء والجهاد مع الأئمةء والدعاء لهم وعدم الخروج 
عليهم» وأنه لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق» والكف عما شَّجَر 
بين الصحابة» وحكم السّحر والسّحرة» وتحريم المسكرات والسّماعء 
والمسارعة إلى الصَّلوات» والتواصي بفعل الخيرء والحب في الله 
والبغض فيهء وذكُر علامات أهل البدع؛ وكذلك علامات أهل السّنةء 
وفضل التمسّك بالسّنة» والوقوف عند أمر الله ونهيه» ونواقض الإيمان» 
ومسائل التكفيرء ويضافٌ إلى ذلك ردوده على الصوفية» والمسائل 
المتعلقة بالوعظ. وتربية النفوس. 

تامنا: ومما يؤكد أن ابن العطار كته على مدهب آهل :الشنة 
والجماعة» أن هذه العقيدة التي كتبها تخالفٌ السّائد المنتشر في بيئته 
وعصرهء من طغيان المذهب الأشعريء وكثرة علمائه ومدارسه»ء 
وكذلك انتشار الفكر الصُوفِيء ومع ذلك صنّف هذا الكتاب المصادم 
للمذهب الأشعري؛ الذي اكتمل في زمنه» ثم إِنْ رسالته في السّماع 
فيها ردّ على الصّوفية . 

كاسفا : إن شيوخه ومعاصريه وأقرانه وتلاميذه الغالب أنهم 
أشاعرة» وكذلك بالنسبة للمدارس العلمية التي دَرَّمنَ ودرّس فيهاء ومع 
ذلك لم يظهرٌ تأثيرٌ ذلك عليه» بل خالف ذلك كله» والتزم بمنهج 
السلف» ولو كان أشعرياً أو كان على مذهب قدماء الأشاعرة لظهر ذلك 


الخاتمة ْ 
ااا ل لللسش] بيه إلس 
في كتابه؛ الذي فصّل فيه أبواب الاعتقادء أو لنقل من علماء 
الأشاعرة» واعتمد على كتبهم ومصنفاتهم» ولكن نجد أنه أخذ عقيدته 
من أعلام أهل السّنة والجماعة» واعتمد على مصنفاتهم ومؤلفاتهم؛ 
كه عم ينا سايق : 

وأخيراً فهذا ما توصلتٌ إليه: وما ظهر لى:من خلال البحث 
والدّراسة» والله أسأل أن يرحمَ أبا العلاء ابن العطارء وأن يغفر لهء 
ويعفو عنه» وأن يجزيه جر الجراءة وأن يعلي درجته في الآخرة» والله 
أعلمء وما توفيقي إلا بالله» ا الله وستو عن نينا محمد» وعلى 
آله وصحبه وسلم. 


فهرس الآثار. 
يي تراجم الأعلام 
فهرس الفرق. 


' 


فهرس الكد 

ظ لكتب الواردة فى الد 
يق المصادرء والمرا "3 
فهرس الموضوعات 1 


)١(‏ اق 
متصرت 0 م 

في الفهارس العامة على ة 

قسم التحقيق دون 0 


شك ب 222 1 للد 


7 فهرس الآيات 
الآية اسم السورة رقمها 
سورة الفاتحة 


«الحمد د 0 التلييت» [الفاتحة: ؟] 


«صِوْط الت أَنَصَنتَ عَلنمْ4 [الفاتحة: 60 .. 
سورة البقرة 

ينآ وَأَجْعَلَنَا مُسْلِمَيْنِ ك4 [البقرة: ]١714‏ 27 

وَوَضَّن بآ إِرَهِعمٌ بَزيهِ» [البقرة: ]١7‏ 700 

«كولُوا امَكَا يه ومآ أَنزلَّ)4 [البقرة: +1] 0 

آم نَعوُْونَ إِنَّ رعسم [البقرة: ]١4١‏ نم 

هل يَظرُونَ إل أن يَأَيَهُمْ أن [البترة: 80٠١‏ . 


«لا يُكَلِث أنَهُ نَنْسا إلا وسعها» [البقرة: 1841] 


حي 


سورة آل عمران 


ور م2 مس مر ص دوه 


هو ألَدِىَ ى أَنرْلَ عَليِكَ الكتبّ» [آل عمران: لا ليل 


«تاك الْحواريوب عن أَنصَارٌ الوه [آل عمران: 51] 
«إمَا كن إِبَهِيمُ بودي ولا مانا [آل عمران: 37] 


م رمرم 4< 


قل َامَنَا باش مآ أَنزلَ عَلْعَمَا) [آل عمران: 44] 


إن اليرت عند أله الْإسْلدٌ» [آل عمران: ]١9‏ . 


لكل إن سر تُحِيُونَ لَه مَأتَعُون» [آل عمران: ]"١‏ . 


#اعا فاه وق و و قاع هوه وم و6 مومه 6ه 


١ م‎ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


فل و كُمْ فى موتكم ل لد لذن [آل عمران: ]١64‏ 0 0 00اا0ا0 
سورة النساء 
#أينما تَكونوا يدر 2 لْمَوتُّ» [النساء: 74] ع 
«إمّن بطع 0 هَتَدْ 0 لله [النساء: ٠م]‏ مده اوم م ييا 117 
وَمَن يَقَثْلْ مُؤْمِنَا مُتَعَمّدَا [النساء: #و] ان 
وَمَن ساو 7 من بَعَدِ» [النساء: ]1١6‏ ف حم يو و 
سورة المائدة 
وَرَضِيتٌ لَك الْسَلَمْ دِيئًا» [المائدة: *] 00000 
«إيكاها الَذنَ امنأ من يربك ِدَكُم»ه [المائدة: 4ه] و و ل 
بل يذاه مَبْسُوطْتَانِ©» [المائدة: 14] اواو ا و عام ماعب 11 
يام امول بلع 7 م أل إيلكت)» [المائدة: /31] 1101 
«لا تَمْلُوا في دبيحكم غَيرَ ألْحَقٌ» [المائدة: /الا] 0 ا 
سورة الأنعام 
وهو القَاهر فُوفَ عر مادو 46 [الأنعام: 18] و ا لاا ترا 1 
«# ته تم لأس وَالصَّره لم4 [الأنعام: ؟4] ل ل أ 
«وَإدًا بت ادن يحُوصُونَ فيه َايينَا4 [الأنعام: 18] ا 
0 تُدْركَهُ لأَبْسرُ» [الانعام: 0# ع ١‏ 
قل يه كَليَيُ لبي لو سه لَهَدَسْكُم) [الأنعام: 144] ا 18 
سورة الأعراف 
«... كنا براك تَعَودُونَ () فْرِيقًا هَدَئ» [الأعراف: 59 - ]"0٠‏ تي 16 
ولحل أُمَهَ ا ي َإِدَا جه أَجَلْهَمَ» [الأعراف: 4"] اا ل 
وكيك ينَاطَ نصيبهم ين لْكِنَبَ » [الأعراف : /ا”] 11 


3 7 [الأعراف: 47] دم ار اد ا + 


ألا له اَن وَالْأَْ تَبارَكَ ألّهُ رب اَلْمَئِئِينَ» [الأعراف: 54] 20 
«إثم أسْتوَى عل امرش #6 [الأعراف: 105 اث.ببب اباب م اميم 57 
أفَأمِنوا مَحكر ألو [الأعراف: 44] 1 
«آن تان [الأعراف: 157] وكامسنافة اموي لكا باه ل 

وَلََدَ وَرَأنا لِجَهَئَرَ كيرا ين للْنَ» [الأعراف: 179] ا 


إن نَابوا وأقَامُوا ألصّلرة ى 
جيرة عق يتمع كم ره 


عير م 


ويام البح اميا نشوأ 


له 


سورة التوبة 


انوا أليَكَرة» [التوبة: 0] ا 


[التوبة: ]١‏ 0 0 ا ا 0 
أله وَكُونُوأ مَعّْ ألصَدِدِوِتَ» [التوبة: ]١19‏ 0 
سورة يونس 


سبَحَتَكَ اللَّهُمّ وَييَعْم4 [يونس: ]٠١‏ 0 00 


0-9 


يخ 
إمَمادًا بََدَ الْحَيّ إلا الصَّكلٌ»ك امف 1] 0 


يوم إن كم امن بأ به مَمَلَنه 3 و [يونس: 84] 3000 
#ولز سه رَيّكَ لَأمَنَ من فى لَْرْضٍ #» [يونس: 44] 00 


إن يكت مِلَد صر لا ومنو 


ولا نتسوأ من يوج لله » 


7 خم ع جر د ع 04 000 
«ووإن بمسسك الله صر فلا كاسْت 4 [يونس: /ا١٠]‏ 1 0 0 00 


سورة هود 


5 ص _2- 2 ام 
لَعَلَ النّاس أَمّةٌ 8 [هود: 118] 0 


سورة يوسف 


01 


الَو وهم» [يوسف: 717] ثمم ممم م ةم مقة 


[يوسف: /ام] [ذ [ذ[ذ[ذ[ [ز[ز[ز[ [ [ 0 1 511011101[11آ1آغ 


ماي 


فصع يما نُؤْمرَ [الحجر: 44] 111[ 20771011ظ2 


04 


يرقا فى الأرضٍ4 [التحل: 5م] 0 
سورة الإسراء 


«أنظز ين مر 0 أ لك ال َال مَصَلُوأك [الإسراء: 44] ما اله را ا 


طلا يون بلي [الإسراء: م] عقت واس وو ار سس ا 


تَاردتٌ أَنْ صا [الكهف: 4/] ولجنا جحي با ان واي 


200 


#تاراد ريك أن يَِلْنَآ أَشُدّهُمَا وَمَسْسَخْرسَا؟ [الكيف: ؟4] 01000 


سورة طه 


سه سر 


إن نَافُ أن يفرط علدنا أو أن يطسّ» [طه: هغ] 000 


ا الل ل 


6 ف دوع وعِ الدَخْلٍ ولنعلمن أينا أشدٌ عذابا وبق [طه: 


سورة الأنبياء 


طلا يشل عَنَا بعل وهم يتوت »© الأنبياء: 606 ...ا 704 301 


وان أعَحَدَ اليَمَنُ ولذا 100 [الأنبياء: 5] 9 شه2ظ12 


سورة الحج 


04 


وَمَن بين أله هما له من مُكْرمٌ» [الحج: 18] 0111111 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


3 


مم د 


سورة النور 
«#ولرلا | إذ م 06 نَا يكن نا نآ أن» [النور: 15] 1 
بعلم أ أَنَهُ أن تَعودوأ لِمِتْلِد بدا [النور: ]١10‏ ل 11 
(نانلا تضل انه َك وَيَمَه ما رق مك » [التور: ١؟]‏ 00000 


ص صتر ٠‏ 


وَعَدَ أنه أ ين عامئوا 2 ولوأ ألصَدلِحَتٍ أَلصَّمْلِحَتِ# [النور: 08] 1/6 
سورة الفرفان 

«أنظرٌ حَيت صَرَأْ آلك الْأَمْتلَ صنو4 [الفرقان: 4] مح ا لم 
سورة الشعراء 

ظوَإدًا مَرِضْتٌ فهو يَشَفِينٍَ» [الشعراء: ]6١‏ ا ا ا 

جن1 ب لل الأيية ا ا ا ا 
سورة النمل 

#رَمرثُ أن كرت مِنّ الْمسَلِمِينَ» [النمل: ]94١‏ 1 
سورة القصص 

«َالِينَ ائنهم لكب ين قَبْلِو هم بد [القصص: 01] ا و 0 


سورة السجدة 
يدير لكر مرح المماآء ِل رض » [السجدة: 60] 000 
#وَلرٌ سْثْنَا لَأَنسَا كل فين هُدَسْهَا [السجدة: ]1١‏ لم و 1 
سورة سبأ 


دِرَإَِآ أو إِيَاَكُمْ لَمَلَ هُدَى أَرْ في صَللٍِ4 [سبا: ؛؟] 0 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]ويه ا سس 77ب ”ا  ”‏ ل 


سورة قاطر 


<إِيّهِ يصعَدُ لكر أَلطَيبُ والْعمل الصَّنلِخ» [فاطر: 6٠١‏ م ونا 


هن ٍ- 


ع 


«إوإن من أُمَّةِ إلا حلا فا تَذيرُ» [فاطر: 4؟] ا 


«لا بنْسَى عَلبِهِمْ سوبأ ولا يحَنَكُ عَنْهُم» [فاطر: +] اق 


وم 


2- ب 
#إما مَنَعَكَ أن شََجَدَ لِمَا حَلَقَتُ يَدَىٌّ» [ص: ة/] ا 11 


لِيهَسَنُ أبن لي صَرَْا مَل بل لْأسبَحبَ6 [غافر: 81] م ا 


1 


سورة الزخرف 


«إلا يِفَئُ عَنْهُرْ وَهُمَ فيد مُتِسُنَ )4 [الزخرف: 76] مخ ع 0 
سورة الشورى 


ليس ْله تَىىْةٌ وَهْوَ أَلسَمِيعٌ الْبَصِيرٌ» [الشررى: "١8-181 ١1 60١‏ 


دسووصض خخ 


سرع ل من أَلِينِ مَا وَضَّنْ يد نحا [الشورى: ]١‏ اي أ 
سورة الجاثية 
«الا محْرَجُونَ ينا ولا هم تعبرت [الجائية: 0"] امسو ا 


سورة محمد 


طولِيِكَ الْدنَ لَنَهمْ لَه تَصَئَغْرْ وَضَمح4 [محمد: ؟] بو يي اما 


ا سي بسي يديد جد 


سورة الفتح 
«وَالَدنَ م معهه أَيِدَّاهُ عَكَ ) لحار بح س4 [الفتح: 9؟] اخ افا العامة 
سورة النجم 
«ومًا نلق عن مو © إن هْوَ إِلَّا وى و4 [النجم: "3 4] 25006 
«نّ نا مَدَلَ 40 [النجم: م] 000 
_ 0 لْفْوَادُ ما رأ [النجم: ]1١‏ ا ا ا 


«إن هى إِلَه نمه ممبتموها أنتم بق مَآ» [النجم: 8؟] 00000 


سورة الحشر 


طإِلْمقرَ المُهِرنَ الْدِبنَ أُْجُوأ» [الحشر: م] ام ا ا لاد 


00 > مومهو 


وألذين يتوق لدان الاسم # [الحشر: 8] ملع يه ما خم ع 10 


«رالييتَ جَآدو يِنْ بَحَدِهِمْ يَقُولُوت4 لالحشر: ]٠١‏ 557300 


سورة الطلاق 


حاط كل سَيْءِ جلما [الطلاق: 17] ا ا ا ا را 


سورة الحافقة 


05202 ىج > مس بوسر سور 


«وضلُ عرش ريك هركهم يمن نيم [الحاقة: 1107] م ا 


سورة المعارج 


- 27 


تمْرَجٌ المليكة والروع إِليْهِ ف يور [المعارج: 4] 000 


سورة الجن 


عدم لْمَييِ قلا يِظهرٌ عَلَ عيبو أَعَدًا. . . © [الجن: 71 7؟] 0 
2 شَىْءٍ عَدَدذا [الجن: 18] ا ا ا و اس من 


اين 
اخكا 


والانتقا 


الاعتقاد الخالص من الشك د 
ا ا فى 


سورة المدثر 
«إن هذا إلا عر بوبه [المدثر: 4؟] 0000 
«إن هَذَآ إلا فول البشَرٍ )4 [المدثر: 5؟] م ا اا 
«مأضليه سَثَرَ )4 [المدثر: 15] 1111[ 0011 
سورة الفجر 
وه رَبْكَ وَالْمَكُ صَنَا صَدَا )4 [الفجر: ؟] الام الما ا 
سورة الناس 
قل أعودٌ يرب النّاس» [الناس: ]١‏ ااا 


ع ا 0 4 ل 


طرف الحديث 


أبعدها الله 


احتج آدم وموسى 
اذكروا محاسن موتاكم 


اسمعوا وأطيعوا فإنما عليهم 


اسمعوا وأطيعوا وإن تأمر 
اعتقها فإنها مؤمنة 

أفضل الجهاد كلمة عدل 
الله الله في أصحابي 
الأنبياء أولاد علاات 

إن خلق أحدكم يجمع 

إن الرجل ليعمل بعمل 

إن عشية عرفة ينزل 

إن الله اطلع على أهل بدر 
إن الله يتنزل 


إن الله ينزل إلى السماء 


.مم مم م مق وه 


|6 .م مم موه 


.مومه ممه م6.ه. 


قمعم م و66 م6.ه 


.م6 .م .6م وه 


| .م6 م .موه ه. 


66م .مم6 موه 


و 6 مم 66 6م.ه٠‏ 


0 
إنما الطاعة في المعروف 
إنه من أهل الجنة 

إنه يؤتى بالموت في صورة 
إني رأيتكن أكثر أهل النار 


البيعان بالخيار ما لم يتفرقا 
بين العبد وبين الكفر ترك 


كاك اليه نوالش كله 


تفكروا فى آلاء الله 
ثلاث من كن فيه وجد بهن 


حجابه النور 
الحسن والحسين سيدا شباب 


الخلافة ثلاثون سنة 

خلقك الله بيده 

خلق الله الفردوس بيده 
خيار أئمتكم الذين تحبونهم 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


غلن او ااا ا 
سعد بن أب وقاص 11 
أبو سعيد الخدري ا 5100 
ال ناس ”امم 
عبد الله بن عمر انالا 
جآيو نونغي اله ا 
جابر بن عبد الله ا 1 
على ا ا 
عبد الله بن عمر 00 ١15‏ 
أنسن بن مالل 0١‏ 
أبو موسى مو ا و 1 11 
أبو سعيد الخدري ا 0 55١‏ 
منقيلة 1 
أبو هريرة 6 ا ا ا 2 ١75‏ 
أن ون الاك ع ا 
غوف بالف ام انق 


اي ا1___ سحل ال ل 


0 - 
رأيت نورا 


على المرء المسلم السمع 


عليك السمع والطاعة 
العهد الذي بيننا وبينهم 


فاطمة بضعة مني يؤذيني 


فيها ما لا عين رأت ولا 


قصوا الشوارب واعفوا 


لئن قدر الله علي 


لا تسبوا أصحابي فإنه يجيء 


لا تسبوا الأموات فإنهم 


لا يدخل الجنة من في قلبه 
لا يرث الكافر المسلم 

لعلي أضل الله 

لعن المؤمن كقتله 

لقد كان فيما كان قبلكم 


قائم بسنتي عند فساد أمتي 


لم أره بعيني ولكن رأيته 
لمناديل سعد في الجنة 
لن يدخل أحد منكم الجنة 
له أجر خمسين 

ليؤمكم خياركم وأكثركم 
ليس هو من أهل النار 


ما منكم من أحد إلا 
المراء في القرآن كفر 
المرء مع من أحب 

من أهان السلطان أهانه 


من جحد أآية من القرآن 


أنس بن مالك 0 


أنس بن مالك 


.مام مه ممه 


وعقامهة م عق مه 


ووفء وم .موه 


لانتقاد 


الاعتقاد الخالص من الشك 
ام لق الل 77س 


ما _ 5/1 _ كم 


من خالف الإسلام 

من سب أصحابي فاجلدوه 
من سب أصحابي فاضربوه 
من سب نبياً فاقتلوه 

من غشنا فليس منا 

من قال لأخيه يا كافر 

من قال لا إله إلا الله 


نور أنى أراه 


واعلم أن الأمة لو اجتمعت 
وأوفوا اللحى 
وزنت الأمة فرجحتها 


يعمد أحدكم إلى جمرة من نار 
ينزل الله تعالى في النصف 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 


]م يي اإ؟ببب؟بببب؟ب سبي 


١ فهرس الآثار‎ 00 ١ 


طرف الآثر القائل رقم الصفحة 
0( 

إن الله اختص موسى بالكلام ابن عباس ل م 11 

إن ناساً كانوا يؤخذون بالوحى عمر بن الخطاب 01 

إنما رأى جبريل عائشة/ أبو هريرة اع يل 1 

الإيمان يزيد وينقص عمير الخطمى ع 1 
(د 

دعوني أقطع لسانه حتى لا يشتم عمر بن الخطاب امع 1 
)ر 

رأى ربه بعيئيه ابن عباس م ا 11 

رآه بفؤاده مرتين ابن عباس اا 

رآه بقلبه ابن عباس/ عطاء ين 

رضيه رسول الله كله لديننا على 11 
(ف) 

فلقد كان يمشي بين أظهرنا أنس بن مالك ا ا 111 
(3 


قدمك رسول الله ككهِ فمن ذا الذي على ا 0000 


فهرس الآثار 5 
سس بل 0 لد 


لو كشف الغطاء ما ازددت يقيئاً 
لولا أن له صحبة لكفيتكموه 
لو وزن إيمان أبي بكر 


ما سمعت عمر يقول لشيء قط 
ما كان أصحاب النبى محمد كَل 


نحن الصادقون وأنتم المفلحون 


نعم اليوم) يوم ينزل الله فيه 


هو ما سبق لهم من السعادة 


والله الذي لا إله إلا هو لولا أن آنا يكو أبو هريرة 


(ل( 
علي م نل او للكت وكا 
ين وين اليناف 1 
عمر بن الخطاب وح ا ل 
م( 
عبد الله بن عمر ا ا 


عبد الله بن شقيق .... 551-3557 


(ن) 
أبو بكر امحم قا ا 
أم سلمة ا ل م لج و لف د60 3 ”3 
(ه) 
ابن عباس واووو وهو م وأو و و ةاوه 35> 
رو 
سا ا 5 


كك 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


لإ ويه ل يس 


فهرس تراجم الأعلام ( 


الاسم | رقم الصفحة 
00 

ابن أبي قتيلة - يحيى بن إبراهيم السلمي 

ابن أبي ليلى - محمد بن عبد الرحمن الأنصاري 

ابن الباقلاني - محمد بن الطيب بن محمد أبو بكر ابن الباقلاني 

ابن حبيب - موسى بن عبد الرحمن الإفريقي 

ابن شعبان - محمد بن قاسم بن شعبان المصري 

ابن القاسم - عبد الرحمن بن قاسم العتقي 

ابن مجاهد > أحمد بن موسى بن العباس 

ابن مهدي الطبري - علي بن محمد المهدي 

ابن وهب - عبد الله بن وهب بن مسلم 

أبو بكر ابن العربى - محمد بن عبد الله بن محمد المعافري 

أبو بكر الإسماعيلي - أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل الجرجاني 

أبو بكرة > نفيع بن الحارث 

أبو حاتم - محمد بن إدريس الرازي 

أبو حاتم ابن حبان - محمد بن حبان بن أحمد التميمي 


فهرس تراجم الأعلام ظ 0 سيت 
أبو الحسن الأشعري - علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري 
أبو الحسن الصقلي - علي بن المفرج الصقلي 

أبو حنيفة > النعمان بن ثابت التيمي 

أبو داود - سليمان بن الأشعث السجستاني 

أبو الدرداء - عويمر بن مالك بن زيد 

أبو ذر - جندب بن جنادة الغفاري 

أبو زرعة - عبيد الله بن عبد الكريم الرازي 

أبو سعيد. الخدري - سعد بن مالك بن سنان الخزرجي 

أبو العالية - رفيع بن مهران البصري 

أبو عبد الله الرباطي - أحمد بن سعيد المروزي 

أبو عبيدة بن الجراح - عامر بن عبد الله بن الجراح 

أبو عثمان الصابوني - إسماعيل بن عبد الرحمن النيسابوري 
الوعتها دين االسراة > مه تن بين القع 

أبو علي ابن مقلة - محمد بن علي بن الحسين 

أبو عمرو بن الحاجب - عثمان بن عمر الكردي 

أبو محمد ابن أبي زيد > عبد الله بن عبد الرحمن القيرواني 
أبو مصعب - أحمد بن أبي بكر القاسم 

أبو المطرف الشعبي - عبد الرحمن بن محمد القرطبي 

أبو معاوية الضرير - محمد بن خازم السعدي 

أبو نصر بن سلام الفقيه - محمد بن سلام البلخي 

أبو هريرة - عبد الرحمن بن صخر الدوسي 

أبو هنيدة - وائل بن حجر بن ربيعة الحضرمي 

اراعة رن عاد الصو ا ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ل ل لست 


أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل الجرجاني ا ا الو ١‏ 1017 
أحمد بن أبي بكر القاسم ما الال ب جع 1 ا 1 
أحمد بن إسحاق بن أيوب الفقيه 000 
أحمد بن حرب بن عبد الله النيسابوري امشو ا ا 1 
أحمد بن الحسن بن جنيدب الترمذي 0000 
أحمد بن الحسين الخرساني ا م ا 211 
أحمد بن سعيد المروزي ا ا 
أحمد بن سنان بن أسد القطان اخ ا م 11010 
أحمد بن محمد بن حتبل أبو عبد الله ا د 107 
أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي 0000ل 
أحمد بن موسى بن العباس لومم ا ا ا 137 
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي العم ا ال ا 110 
إسحاق بن راهويه - إسحاق بن إبراهيم بن مخلد الحنظلي 

إسماعيل بن عبد الرحمن النيسابوري اكوا وا و 11 
أصبغ بن الفرج بن سعيد بن نافع ا االو م 1 


إمام الحرمين - عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني 
أم سلمة - هند بنت أبي أمية المخزومية 
اتن بق" فالف'ين التضت الأتصازى ا 
الأوزاعي - عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد 
ب 


البخاري- محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري 


بلال بن رباح الحبشي 00101 0 ا اال 
بيان بن سمعان التميمي ل 
البيهقي - أحمد بن الحسين الخراساني 

(ت) 


الترمذي - محمد بن سورة بن موسى الضحاك 


(ث 
ثابت بن قيس بن شماس الأنصاري م ا 1101 
0( 
جابر بن عبد الله الأنصاري 0 
الجعد بن درهم م تخا اس فك اموي مفو و الحم م 150 
جعفر بن أبى طالب بن عبد المطلب اا 11 
جندب بن جنادة الغفاري ال ا ل 121٠‏ 
الجهم بن صفوان وح سج طامنا رو ل د 111/0 
0( 
الحاكم - محمد بن عبد الله النيسابوري 
الحسن بن سفيان بن عامر الخراسانى ال ا 0 
الحسن بن علي بن أبي طالب و كيمو م و ل 
الحسن بن محمد بن الصباح كا مو هتما الم امم ا ممق لفو -أكما 
الحسن بن يسار البصري 0000000 
الحسين بن حرب بن عبد الله التيسابوري ا و 11 
الحسين بن غلي بن أبي :طالب مع و وام ساد وو ل ا 1 


الاعتفاد الخالص من الشك والانتقاد 
]ع اس [اا 77777 ئس 


ف 


خالد بن عبد الله القسري 1 0 


خديجة بنت خويلد بن أسد زوج النبي َل 


١ 
الربيع بن سليمان المرادي 5 ش21‎ 
رفيع بن مهران البصري 8 هظهشظ25ظ1‎ 
(١ ظ‎ 
5” الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي‎ 


زيد بن أرقم بن زيد بن قيس لف كاده ال مط د لامر لاطا ورد ما 


(س) 


سعد بن أبى وقاص مالك بن أهيب 2 


سعد بن محمد بن الصبيح ففءامةةة مم مم مهن 


هافاعف هق عق هع وه و6 ع ع وق وق و .اث وقوه وله 


هاها ع عه و وم .ع م م م6 .66م م موه 6ه 


.افاعم م و موه و وو و م .عع ومو و ٠١.‏ 


1536 
35 


١1 


84 


3-7 


الضن 


ححن 


خض 


تلض 


خرف 
فض 


533 


فهرس تراجم الأعلا ْ 
مهما اي 0 5*١‏ ل 


سليمان بن الأشعث السجستانى -000003 0 0 ااا 
سليمان بن عبد الملك بن مروان بن الحكم ا ب 11 
سهل بن محمد الصعلوكي ساون الج اماو م ا ا م 1107 
السيف الآمدي - علي بن أبي علي التغلبي 
(ش) 
شقيق بن سلمة الأسدي ا ااا 
(ط) 
طارق بن أشيم بن مسعود الأشجعي اام و ا 5 
الطبري - محمد بن جرير بن كثير الطبري 
طلحة بن عبيد الله بن عثمان التميمي ما لخ 37018 
4 
عائشة بنت أبي بكر الصديق اا ا ا ا 
عامر بن عبدالله بن الجراح امايو وم ل با ماس اا 
عباد بن عمرو السلمي- معمر الضمري 
عبادة بن الصامت بن قيس الأنصاري اذ سماد اع م 11 
عبد الحميد بن عبد الرحمن الشيرازي الوا ا 
عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس الحنظلي او رك 101 
عبد الرحمن بن صخر الدوسي سوه ماك امش ايت ١1017‏ 
عبد الرحمن بن عمر بن يحمد ام او 11 
عبد الرحمن بن عوف بن عبد الحرث بن زهرة ته امم ا 
عبد الرحمن بن قاسم العتقي مو 1157 


عبد الرحمن بن محمد القرطبي طش121 
عبد الرحمن بن مهدي بن حسان العنبري 
عبد السلام بن حبيب التنوخي ا 
عبد الصمد بن معقل بن منبه اليماني 7 
عبد الله بن رواحة بن ثعلبة الأنصاري .. 


عبد الله بن سلام بن الحارث الأنصاري 


عبيد الله بن عبد الرحمن القيرواني 56 
عبيد الله بن عبد الكريم الرازي 100 


عبد الله بن مسعود الهذلى رو ل 
عبد الله بن وهب بن مسلم ف ل لو و 1 
عبد الملك بن عبدالله بن يوسف الجويني 


عبيد الله بن عبد الكريم الرازي 0000 


والانتقا 


الاعتقاد الخالص من الشك د 
م زضرة لال اس 77+ سس 


فاوا فاع و و وف و و و م وه وم ومو وه م6 6ه 


هاهاة هم هاوه فاه وه ع همه وا ود و عا فاه ونه 


هما م هاو و و و م م مه و .ا مام .م.م مادم 


هاه هد هاه ها ماه واو هد ما وهاه مم6 م6 6ه 


© هاه هافو و واو و و و و .ومو موقنو وه 


»ا »فاه و و و و و وم و م و م مامه 6م6١26ه‏ 


0 11 0 1 11011 111 1ل 11 1 ل ل لى لى ل يدك 


قافاة عه وه و م ع و و و م و عاو وه 66و6٠‏ 


5 


فهرس تراجم الأعلا 
- ممه ا 7222 إرذرة: 


علي بن أحمد بن محمد النيسابوري لطا عاو لخاس بام سح خط 
علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري ا 


على بن محمد بن حبيب البصري أنقاة مكحي" هاه الس هتاه ول مكو هال اده بها 


عمرو بن العاص بن وائل السهمي ماقاماءا فا ةا ةا ماء ةم ماو ةا ةا مام وام مم6 ممم 
عمرو بن محمد بن بكير البغدادي الما هن م ارين الب او ا 
عمير بن حبيب بن خماشة الخطمى واماثا ماقام موث مامه و ءام .ام مامامانام امم 
عمير بن الحمام بن الجموح الأنصاري ا 0 


عمير بن عدي بن خرشة الخطمي 5 سض©*(ش<2 


رف) 
فاطمة بنت محمد يلي بن عبد الله بن عبد المطلب ا فا 2 


فضالة بن عبيد الأنصاري لون ماطف انشع نع لقاو وده ماوق الا 6 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
م و الى اللاللتتتتتتت 


(3 
القاسي ح- علي بن محمد المعافري 
القاضي عياض - عياض بن موسى اليحصبي 
)6 


الماوردي - علي بن محمد بن حبيب البصري 


مالك بن أنس بن مالك الأصبحى 0 
محمد بن أحمد بن أيوب ا ل ا ا 0 
محمد بن إدريس الرازي واوا العامة اماق ال لقو ا 1 اله 


محمد بن إدريس الشافعى ده نه جع كه لش انق ان لاو لالجا كه وي 0 


محمد بن إسحاق بن خزيمة “[ذ[ز[1[1[14[1[1[ز1[1[1[1[1[1ز1[1[1 1 [ز[1[ [ [ [ذ[ [ذ[ذ[ذ [ 1[ 23711111 


محمد بن سلام البلخي ل اح لام ونه وا وباك 6 عع اناري و لانو عله 
محمد بن سورة بن موسى الضحاك أ قو قف 46د وو م 4 16 زد 
محمد بن الطيب بن محمد أبو بكر ابن الباقلاني 7ه ظ, 
محمد بن عبد الرحمن الأنصاري ا ا ا 


تراجم الأعلا 
فهرسن براجم م8 
الا بل 2 


محمد بن عبد الله بن محمد المعافري 8ب 1 21 


محمد بن عبد الله النيسابوري يط لوطو ونه ل لاومأو لذ ع اام لوه لواف ا اد 


محمد بن مسلم بن عبيد الله تاعاقيا وتان واوا م وا ون ل اها فوا قاف له 


#اعا فاه عفاود و و وه واوا واو وم لوو و وار وم و موه م و م وموم م6 مومع و١‏ 


المقداد بن الأسود الكندي جاح عم اسار وده س1 


منصور بن إسماعيل التميمى الفقيه أ قث م واه له و لاع مه عجو فاه دحم اع 


موسى بن عبدالرحمن الإفريقي اام ات 


زن( 


نصر بن إبراهيم بن نصر المقدسي ل 0 
النظام > إبراهيم بن سيار البصري 


14١ 


>24 


تن 


ارخانا 


و 


الوليد بن المغيرة بن عبد الله الجج و انا مود الا ا 


يحبى بن إبراهيم السلمي الوا واو تمه بسار 1 
يحيى بن يحيى بن بكر النيسابوري فاوام م ةنم ة مم مث مه ةم مام مايه 


يوسف بن موسى القطان فاقافاواة واو واه رفاو ةوه و مم ماواة ان ها ماه مه 


بن ا كيرسس لد يط 

الفرقة رقم الصفحة 
)0( 

الأروسية ا ل و ا السو ات ا ا ا 

الإسماعيلية ا م و ا م ل 1 

أصحاب الإباحة و اج ا ا اا كح اسم و 10 

أصحاب التناسخ ا نه مط اس ل ال 1100 

أصحاب الحلول ب ا ا ا ل و العف شا ا 50 

الإلهيون من الفلاسفة و اموا ا ا و ل 101 
رب 

الباطنية ا 0 

البراهمة ا 1 

البزيعية ل ا امس تف ا باو سخ 10 

البيانية مسقا جا ب ا الخد تك تسد سن اماس م 51 
١ج(‏ 

الجناحية ل ا ام اك ا ا 1130 

الجهمية ا 0000000 ا 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
2229-9 


00 

الحشوية 1917000 
ف 

الخرية سي ا ا 

الخوارج مسرو ا ا 
)د 

الذعزنة 117001001010100 

0000 النيصانة‎ 
١ 

الرافضة 000001111 
5 

الزنادقة ا ا 
(ص) 

الصابئون كبو مدو اسرد ال ل 1 
(ط) 

الطبائعيون سوام وال لاوا اسه لد مين توا ار ا 

الطيارة 0000 
ع( 

الضرية ل 0 


غرف 


رفون 
رفنن 


يفوا 


6ن 


من 


تفننا 


519 
رقف 


(غ) 

الغرابية ا 

غلاة الصوفية ل 0 
رف) 

فرق الاثنين ااا ا 

الفلاسفة سا امن ال لم اما ا و ا ا 100 
(3) 

القدرية ا ااا اا 

القرامطة ا ات ا 
رك 

الكميلية ا ا امو و ا ا ا ا طن او ااا 
(0( 

اللفظية ا اا كا باك اماماه الحح؟ اتستوا او م 05 
)م( 

المانوية و و ا ا 2 

المجبرة حجان بن هة نأه ممتبسة اتساج لمعا حر مالساو 00 

المعطوسمن 0000011 

المرجئة موق اق مط وق ماس اا 5 

المشبهة مس الس ا ل امد اماف اما م و 51 

المعتزلة ا ا 00 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5ظظ 5 للصدس يي ا 2 يي 


ف هد عدوم دعوم م ومع م و وفع و وتو وي وف وو ووه ووو وه وو و و ولو و وه وه و لمم مارم ممم 


و ها و مقعم م ووه ع وف و و وفع وم ووه و ووو وهاو و هاوه وه وف و ووه وم وه م وو و وروا راوانا ون مه 


هاعد .د هدو و وه هو وق ع هم وفع وو وه و وه و و و و و و و وه لهو واو و وم م .م . م وو .6م26 6ه 


فر 


رونا 
سقلا 
518 


/ 


فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية 
ع 22 6:١‏ ل 


والمصطلحات العلمية 
الكلمة رقم الصفحة 
)0 
أبشار م ا ل ا 1 
اتحاد ا 0 
ارتفقوا 100 
أذلي قر اس أ مم و مكو ا ا و ا 11085 
اصطلام ا ا 1 
أكمه ل ا الف ما ع و لا ا م ل 10101 
أولاد عللات 1 
رب) 
بائن. ا ل و ا ل 
بنج و ل م م ال م ا و ا ا 11 
بيع ا ل مما لم ل ا 10 
ر(ت) 
التأويل و ا ا 11 
التجسيم ايا ا 


التيخزيف ان ااا الا رو اح 1 


1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
56 :6 سسلللالل77ص سس 


التحيز راطمل اموه او و 1110 

التشبيه 0 

تعض 04 اا اياف اج لاا وو ابم كك الج ا ا مال ا 

التعطيل ماقم عط السو موسو وا 

التفويض اكتومف ويخ ا عه بد ان ع دطبق اوت اسع ١‏ ا 

التكييف 111 00 

التمثيل جو دمحاي الوه ود كابوال رجي وتم او قدا 

التولد 1100 1 1 ااا 
0( 

الحجامين يو م1 ص لخو و ا اق الل ام وو انق ا ع 161 

الحد مود مامح طناك رم ففينن الط لور لع اول انما ا ل 1 

الحلول الك وكاس امو الم امسا سوسم ا اي 1 ا 

1 ا م 1 

حَين لقو اتج ا كم الفط رط اانا لودقة لماوع اأمخا تان ما سمس “501/1 
١خ‏ 

خشف عن لق 0 لودو ال جو ع مال تج دو الو واو ةلواطو لو ا 1 
)8 

رام شياو دا وال كسم موا بو اعون وا اك 111 
8 

الزّبد ا ل وال ادا 


22229172١2‏ سلسم و لا 


(س) 

سرمدي ونح اامتيت واشته الاح كج طنط لف اكه الحمه ل ووو . 11105 

اه اي اا 00 ااا 
(ش) 

شعث اخ اخ و ف ان عامط الماح ور ل م و ب 1 

شعر معز كلب ل مالم وال وا و امام ام 1 
(ص) 

صرفاً ا الخو ا او ا الل 
(ض) 

متاحيق ا بو و كا مقو اللا با امت 1 
رع 

عتواً مطل ا نم جو ان أ ا و ا ماي ا ا ا 

عدلاً واس أ كا مط مالتساو او للم 

عرض 000 0 0 ا ا 
غ 

غبر 001202121212121 ا 0 

الشبيراء 0000013131 اا 

غرضاً ما اد الام اااش اساسوخظ و وي 10010 
رف 

فحص الرؤٌؤوس و ف شط ات ور ل 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5 1 الال لتاتات7ت77ب7تتب7تتتتن 


الفيء 0 00 
(3) 

قديم انعط م م م واو سول ع تنو مي شقن الجخ لامو رول مك و 10 
القود اا الج وو و عم اللخ توه وت افوخ سمل ا ا د 18 
0( 
المباهتة ا 1 1 ا 
المتشابه 0 0 ا 
محاذي ليوو امسوابط والأعل وأو الأو وميه ما اط اس ف لكا الخ اال م ا ١4‏ 
محدثون ماو مو تاحول امن ا ميق لائو وأ لاسا اه ا اا موت اح ا 167 
المحكم ا ا ا ا 0 ا 
مشاحن 00000 0 0 ا ا 
رن 
نبغت اللتحارل ونا لحن و مم الما إن بو للم م لوطت لطم وما ول لال ا 1117 
نوال امار م لوف اجو قم مأ سواه املق كات ع لط عونو اواططا اموه الود سوق 81 
رو 
ولا ا ا اك 
(ي) 
يضارون ااا ا 0 
يضامون تجح شمكة ادوم نه اباد اذوه اف وما فالا واو م 1161 


3 صدض اح 

المكان رقم الصفحة 
0 

أحد بف جا نو فك الاج شد نالع الوه مسا و ا 117 

الأنبار 0 اا 

إيليا 0 1 ااا 
رب 

بدر ا 01 ا 

البصرة لوا لم الا قح امه الكو قو ل لور مم 198 

بيغداد م سج جوج و ل او سو ل ل 11017 
(ت) 

تبوك ان تفن مه الم سوق نما اماس ع 10 
رع( 

التخجاة: ل ا 11 

حمص ا ال و م و ا وا ا ل 0 
د 

دابق لما لطم مس ل 10 


دير سمعان اا 1 0غ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
5 ال 3 9990999559 مسرن جه اه تمس نك 


)0 
الري 10 1 1 1 1 1 1 0 
(س) 
السودان الي الام 
(ش) 
الشام أبن جه سل ب التاهى الخاس قحو ادر اسن انا لق ا سكو 1130 
(ص) 
الصين وتم ةنو مان الا امج ام ال 17 
4 
العراق 1 000 
رك( 
الكوفة توج ند طوار كو لج و لاقت أبن الوا لاق لمعته ال ع اا 1 
)0 
مالقة اع ل سام 1 ف مد لا د بام مو و ل ا ا م ا 55 
المدينة اخ ا افون امج امي ال ادل كي لقا 
نطق نوه ان دن جور اتاد اساي واج وب ال ا لي ذا 
مكة ال ع ف ل 1 ل ل الم 1 لم 1171 1 اوش 1 ا ا ا ١‏ 111 
مؤتة ع ماسوو و نت ات افر رتل8 لجل و لأ الالو و ل 1 .11566 
(ه) 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


0 
أ فهر س الكتب الواردة في النص جح 


الكتاب رقم الصفحة 
0 

الأم للشافعي ابم نونبي د وظ م مده اموق اا وو اي اقزر 
(ب) 

البحر للشيرازي لعب مولت فرع وا م ام بعاد ل لولم اا ارما ا ا 1 
(ت) 

التتمة للمتولي ممه ب وا انا ال عو اما ارو لق 
0( 

الحجة على تارك المحجة للمقدسي و ا ا مر م 1 ارا 
8 

الزاهي (كتاب ابن شعبان) ل اا 1 
(س) 

سئن أبي داود وطن كنوه الحم او انواس الوا طباه ابل لوا 
ر(ص) 

صحيح ابن حبان ابنج سا ماخ لانط باجا ام لقا ل و ا 

صحيح البخاري ا 


فهرس الكتب الواردة في .النص 
ال 0 كا 


)6( 
المدخل للبيهقتي باعتا شابخ سس خط سوسس سحو 1 
المستعمل في الفقه ا ا بترو ام 11211 
مسند الحسن بن سفيان اح ا م 0 
رن 
نهاية المطلب في دراية المذهب لإمام الحرمين ا لل للا 


5 هك 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ده 


ظهرس المستائر وا را 
- آداب الشافعي ومناقبه لابن أبي حاتم الرازي» تحقيق عبد الغني عبد 
الخالق» دار الكتب العلمية» بيروت. 
- الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة» لابن بطة 
العكبري» تحقيق رضا بن نعسان.ء دار الراية» الرياض» الطبعة الأولى 
عام 6ه 
"" - ابن حزم وموقفه من الإلهيات عرض ونقدء لأحمد بن ناصر الحمدء 
مركز البحث العلمي وإحياء التراث بجامعة أم القرى» الطبعة الأولى 
اه 
5 - إثبات صفة العلوء لموفق الدين ابن قدامة» تحقيق أحمد بن عطية 
الغامدي» مؤسسة علوم القرآن بسورية» الطبعة الأولى 9:٠5١ه.‏ 
© إثبات علو الله على خلقه والرد على المخالفين» لأسامة بن توفيق 
القصاصء جمعية إحياء التراث الإسلامي بالكويت» الطبعة الأولى 
9ه 
5 اجتماع الجيوش الإسلامية على غزو المعطلة والجهمية» لابن القيم؛ دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 5٠5١ه‏ 
إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكامء لابن دقيق العيد» دار الكتب 
العلمية ببيروت. 
4 - إحكام الفصول في أحكام الأصولء لأبي الوليد الباجي» تحقيق عبد 
المجيد التركي» دار الغرب الإسلامي» الطبعة الأولى /1٠5١ه.‏ 


فهرس المصادر والمراجع 

يي ال ا ات تا 0 

4 الإحكام في أصول الأحكام» لابن حزم عناية أحمد شاكر» نشر زكريا 
علي يوسف. 

٠6‏ أدب الخطيبء لعلاء الدين ابن العطار الشافعى»: تحقيق محمد بن 
الحسين السليمانى» دار الغرب الإسلامى ببيروت» الطبعة الأولى94947١‏ 
0 

١‏ الأدب المفردء للإمام البخاري» صححه محمد هشام البرهاني» نشر 
دولة الإمارات وزارة العدل والشؤون الإسلامية» طبعة ١٠5١ه.‏ 

١‏ -الأربعين فى أصول الدين» لفخر الدين الرازي؛ مكتبة الكليات 
الأزهرية بالقاهرة» الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

٠‏ الأربعين في دلائل التوحيدء لأبي إسماعيل الهروي» تحقيق علي بن 
ناصر الفقيهىء الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة الأولى 
١ه‏ 

4 -الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء لإمام الحرمين 
الجويني» تحقيق أسعد تميم» مؤسسة الكتب الثقافية» الطبعة الأولى 
6ه 

6 إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» للألباني» المكتب 
الإسلامى ببيروت» الطبعة الأولى 7949١ه.‏ 

5 الاستقامة» لابن ثتيمية» تحقيق محمد رشاد سالمء مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرة ‏ مصر. 

١‏ - الاستهزاء بالدين وأهلهء لمحمد بن سعيد القحطاني» مكتبة السنة 
بالقاهرة» الطبعة الثانية 8515١اه.‏ 

184 الاستيعاب في أسماء الأصحاب» لابن عبد البر القرطبي» دار الكتاب 


العربي ببيروت - لبنان. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ام 0 ل “تت سس 


6 _أسد الغابة في معرفة الصحابة» لعز الدين أبي الحسن علي بن محمد 
ابن الأثير» دار الشعب بالقاهرة. 

٠‏ _الأسماء والصفات. للبيهقي؛ دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

١‏ الأسماء والصفات» للبيهقي» تحقيق عبد الله الحاشدي» نشر مكتبة 
السوادي بجدة» الطبعة الأولى 541١اه.‏ 

7 الإصابة في تمييز الصحابة» للحافظ أحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» دار الكتاب العربي» ببيروت. 

*7 أصول الفتوى والقضاء في المذهب المالكي» لمحمد رياض» نشر 
مطبعة النجاح الجديدة» الطبعة الأولى 5١41١اه-‏ 2 

4 أصول مذهب الإمام أحمد» للدكتور عبد الله التركي» نشر مؤسسة 
الرسالة الطبعة الثالثة ١٠54١ه.‏ ش 

6 أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن» لمحمد الأمين الجكني 
الشنقيطي » عالم الكتب ببيروت - لبنان. 

7 الاعتصام» للشاطبي» بعناية محمد رشيد رضاء المكتبة التجارية بمصر. 

7 - اعتقادات فرق المسلمين والمشركين» للرازي» تحقيق علي النشار» دار 
الكتب العلمية» ببيروت. الطبعة الأولى 7٠5١ه.‏ 

اعتقاد أهل السنة» للحافظ أبي بكر الإسماعيلي» تحقيق جمال عزون» 
دار الريان بالإمارات العربية المتحدة» الطبعة الأولى7١5١اه.‏ 

6 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد» لعلاء الدين ابن العطار 
الشافعي» تحقيق علي حسن علي عبد الحميد الحلبي» دار الكتب 
الأثرية بالأردن» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

٠٠‏ الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد» للبيهقي» تحقيق أحمد عصام 
الكاتب» دار الآفاق الجديدة ببيروت» الطبعة الأولى ١5٠١‏ ه. 


فهرس المصادر والمراجع 
ا او ا1م__ يي سب ] 0ع لاه 


١‏ الأعلام» للزركليء دار العلم للملايين ببيروت» الطبعة السادسة 
4مم. 

١‏ إعلام الموقعين عن رب العالمين» لابن القيم» تحقيق عبد الرحمن 
الوكيل» نشر دار الكتب الحديثة» القاهرة. 

أعيان العصر وأعوان النصرء لصلاح الدين الصفدي» تحقيق الدكتور 
على أبو زيد ومجموعة من المحققين» دار الفكر بدمشق» الطبعة الأولى 
١ه‏ 1 

4" الاقتصاد فى الاعتقاد»ء للغزالى» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة 
الأولى 7٠5١ه.‏ 

0 اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيمء» لابن تيمية» 
تحقيق محمد حامد الفقى» دار الكتب العلمية ببيروت - لبنان» الطبعة 
الأولى /ا5١اه‏ 

5 إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلمء للقاضي عياض » تحقيق يحيى 
إسماعيل» دار الوفاء بمصرء الطبعة الأولى 519١ه.‏ 

 /‏ الأمء للومام محمد بن إدريس الشافعى» تحقيق محمد زهري النجار» 
دار المعرفة ببيروت - لبنان. 

8 الإمامة العظمى عند أهل السنة والجماعة» لعبد الله الدميجي» دار طيبة 
بالرياض» الطبعة الثانية 5569١ه.‏ 

4 الأمالى» لعبد الملك بن محمد بن عبد الله بن بشران» تحقيق عادل 
يوسف العزازي» دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى 518١ه.‏ 

٠‏ إنباه الرواة على أنباء النئحاةء» لجمال الدين القفطي. تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» دار الفكر العربي بالقاهرة» ومؤسسة الكتب الثقافية 
ببيروت» الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ ش 


مه 5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

١‏ الانتقاء في فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء ‏ مالك والشافعي وأبي حنيفة» 
لابن عبد البرء دار الكتب العلمية ببيروت. 

؟؟ ‏ الأنساب, للسمعاني» تحقيق جماعة من الأساتذة» الناشر محمد أمين 
دمج» ببيروت» مطبعة محمد هاشم الكنبي بدمشق. 

5 الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» للقاضي أبي بكر 
الباقلاني» تحقيق محمد زاهد الكوثريء» المكتبة الأزهرية للتراث 
بالقاهرة» طبعة 8517١اه.‏ 

5 - أهل الملل والردة والزنادقة من كتاب الجامع» للخلال» تحقيق إبراهيم 
السلطان» نشر مكتبة المعارف بالرياض» الطبعة الأولى 15١5١ه.‏ 

5 إيقاظ همم أولي الأبصارء للإمام صالح الفلاني» تحقيق أبي عماد 
السخاوي؛ نشر دار الفتح بالشارقة» الطبعة الأولى 5414١ه.‏ 

7 -الإيمان» لابن أبي شيبة» تحقيق الألباني» دار الأرقم بالكويت. 

57 الإيمان» لشيخ الإسلام ابن تيمية» دار الفكرء تعليق محمد خليل 
56 

4 -الإيمان» لابن منده؛ تحقيق علي بن ناصر الفقيهي» نشر وتوزيع 
الجامعة الإسلامية بالمديئة. 

4 بدائع الفوائدء لابن القيم» تعليق وتصحيح محمود غانم غيثء الناشر/ 
مكتبة القاهرة» الطبعة الثانية ؟!194١ه.‏ 

١‏ البداية والنهاية» للحافظ ابن كثير الدمشقي» تحقيق مجموعة من 
الأساتذة» دار الريان للتراث بالقاهرة» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

١‏ - بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام أحمد بمدح أو ذم» ليوسف بن حسن» 
تحقيق رضي الله محمدء دار الراية بالرياض الطبعة الأولى 509١ه‏ 

67 البحر المحيط في أصول الفقهء لبدر الدين الزركشي» تحقيق الجزء 


فهرس المصادر والمراجع 
_ و11 لي يبب ب | زغاك لد 


الأول لعبد القادر العاني» وزارة الأوقاف الكويتية» دار الصفوة» الطبعة 
الثانية١851اه.‏ 

07 برنامج التجيبي» لقاسم بن يوسف. تحقيق عبد الحفيظ منصورء الدار 
العربية للكتاب» ليبياء تونس1981م. 

5 برنامج الوادي آشي» لمحمد بن جابر» تحقيق محمد محفوظء دار 
الغرب الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ٠٠5١ه.‏ 

0 البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان» لعباس بن منصور السكسكي 
الحنبلي» تحقيق خليل أحمد الحاجء دار التراث العربي بالقاهرة» 
الطبعة الأولى ٠٠5١ه.‏ 

1 - بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية» لابن تيمية» تصحيح 
وتعليق محمد بن عبد الرحمن بن قاسم مؤسسة قرطبة. 

0 البيهقي وموقفه من الإلهيات» لأحمد بن عطية الغامدي؛ الجامعة 
الإسلامية بالمدينة المنورة» الطبعة الثانية *557٠85١ه.‏ 

- تاج العروس من جواهر القاموس» لمحمد مرتضى الزبيدي» منشورات 
دار مكتبة الحياة ببيروت - لبنان. 

4 التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول» لصديق حسن 
خان» تصحيح عبد الحكيم شرف الدين» المطبعة الهندية العربية» 
الطبعة الثانية 1787ه. 

"٠‏ - تاريخ أبي زرعة الدمشقي» تحقيق شكر الله بن نعمة الله القوجاني. 

١‏ - تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان» الطبعة العربية المترجمة لدار 
المعارف بمصر. 

تاريخ الأمم والملوك. لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم» دار التراث العربي ببيروت. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

5 5م ا ةس 

1" - تاريخ بغدادء لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» دار الكتب 
العلمية» سيروت. 

4 - تاريخ الخلفاء.» لجلال الدين السيوطى» تحقيق محمود رياض الحلبى» 
دار المعرفة» سيروت »2 الطبعة الثانية ١ه‏ 

0 تاريخ خليفة بن خياط العصفري» تحقيق أكرم ضياء العمري» دار طيبة 
بالرياض»ء الطبعة الثانية 56٠5١ه.‏ 

7 - التاريخ الكبيرء لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري» دار الكتب 
العلمية ببيروت. 

/ا" ‏ تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الأشعري» لذبي 
القاسم علي بن حسن بن هبة الله بن عساكر الدمشقيء دار الكتاب 
العربي ببيروت» طبعة 7989١ه.‏ 

4 تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي» للمباركفوري» الطبعة الهندية 
الحجرية» صورتها دار الكتاب العربى ببيروت. 

6 تحفة الطالبين في ترجمة الومام محيي الدين» لعلاء الدين ابن العطار 
الشافعي»؛ تحقيق مشهور بن حسن آل سلمان» نشر دار الصميعي 
بالرياض» الطبعة الأولى 5١5١ه.‏ 

ع التدمرية» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد بن عودة السعوي» 
الطبعة الأولى 505٠54١ه.‏ 

١‏ - تذكرة الحفاظ. لشمس الدين الذهبي» بعناية زكريا عميرات» دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 19١5١ه.‏ 

77 - ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك» للقاضي 
عياض» دار مكتبة الحياة ببيروت ا18١ه»‏ وطبع وزارة الأوقاف 
بالمغرب. 

*/ - الترغيب والترهيب» للأصبهاني أبي القاسم إسماعيل بن محمد بن 
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الفضلء» تحقيق أيمن شعبانء دار زمزم بالرياض» الطبعة الأولى 
4ه 

8 التسعينية» لشيخ الإسلام ابن تيمية» تحقيق محمد العجلان» مكتبة 
المعارف بالرياضء الطبعة الأولى ١57١ه.‏ 

60 التعريفات» للشريف علي بن محمد الجرجاني» تحقيق محمد القاضي» 
دار الكتاب المصري بالقاهرة» الطبعة الأولى ١51١ه.‏ 

التعريفات الاعتقادية» لسعد بن محمد العبد اللطيف,. دار الوطن 
بالرياضء الطبعة الأولى 577١ه.‏ 

//ا - تعظيم قدر الصلاة» لمحمد بن نصر المروزي» تحقيق عبد الرحمن 
الفريوائي» مكتبة الدار بالمدينة الطبعة الأولى 5:7١ه.‏ 

تغليق التعليق على صحيح البخاري» لابن حجر العسقلاني» تحقيق 
سعيد عبد الرحمن القزقي» المكتب الإسلامي ببيروت» دار عمار 
بالأردن» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

4 التفريق بين الأصول والفروع» لسعد الشثري» دار المسلم بالرياض» 
الطبعة الأولى /511١ه.‏ 

تفسير أسماء الله للزجاج» تحقيق أحمد يوسف الدقاق» منشورات دار 
المأمون للتراث بدمشق» طبعة 180١ه.‏ 

-١‏ تفسير القرآن العظيمء لأبي الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي» دار 
المعرفة ببيروت» الطبعة الثانية 4٠5١ه.‏ ش 

١‏ - تفسير القرآن العظيمء لابن أبي حاتم الرازي» تحقيق أسعد محمد 
الطيب» مكتبة نزار مصطفى البازء مكة المكرمة» الطبعة الأولى 
/11١ه.‏ 

“8 - تقريب التهذيب» لابن حجر العسقلاني» تحقيق محمد عوامة» دار 
الرشيد بسورية» الطبعة الأولى 55:5١ه.‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
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14 - التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير» لابن حجر 
العسقلاني» مكتبة أبن تيمية بالقاهرة. 

0 - تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» للقاضي الباقلاني تحقيق عماد الدين 
حيدر» مؤسسة الكتب الثقافية ببيروت» الطبعة الأولى /ا٠5١اه.‏ 

5 التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد» لابن عبد البر» طبعة 
وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب. 

87 - تنبيه ذوي الألباب السليمة عن الوقوع في الألفاظ المبتدعة الوخيمة» 
لسليمان بن سحمانء دار العاصمة بالرياضء الطبعة الثانية ١٠١85١اه.‏ 

4 تهذيب ددا #بن ا 0 باعتناء إبراهيم يم الزيبق» وعادل 

4 - تهذيب الكمال في أسماء الرجال؛ لأبي الحجاج يوسف المزي» 
تحقيق بشار عواد معروف». مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الثالثة 
١ه‏ 

١‏ توالي التأسيس لمعالي ابن إدريس» لابن حجر العسقلاني» تحقيق عبد 
الله القاضى» دار الكتب العلمية ببير وت » طبعة ك5 ةلاه 

0١‏ التوحيد ومعرفة أسماء الله عز وجل وصفاته على الاتفاق والتفرد. 
للحافظ محمد بن إسحاق بن منده» تحقيق علي بن محمد الفقيهي» 
طبعة الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة. 

7 التوحيد وإثبات صفات الرب عز وجل» لمحمد بن إسحاق بن خزيمة» 
تحقيق عبد العزيز الشهوان. دار الرشد بالرياض»ء الطبعة الأولى 
4ه ”4 توضيح الكافية الشافية» لعبد الرحمن بن سعدي» 
المطبعة السلفية بالقاهرة» عام 1158ه ش 


4 توضيح المقاصد وت تصحيح القواعد في شرح قصيدة الإمام ابن القيم» 
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لأحمد بن إبراهيم بن عيسى» تحقيق زهير الشاويش» المكتب الإسلامي 
ببيروت» الطبعة الثالثة 55٠5١ه.‏ 

0 تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد» لسليمان بن عبد الله بن 
محمد بن عبد الوهاب» نشر المكتب الإسلامي ببيروت. 

5 - تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان» لعبد الرحمن بن سعدي» 
تحقيق عبد الرحمن اللويحق» مؤسسة الرسالة ببيروت الطبعة الأولى 
6ه 

41 جامع البيان عن تأويل القرآن» لمحمد بن جرير الطبري» تحقيق محمود 
محمد شاكر وأحمد محمد شاكر»ء دار المعارف بمصرء الطبعة الثانية. 

8 جامع بيان العلم وفضلهء لابن عبد البرء تحقيق أبي الأشبال الزهيري» 
دار ابن الجوزي بالدمام ‏ السعودية» الطبعة الأولى 515١ه.‏ 494 
جامع التحصيل في أحكام المراسيل» لصلاح الدين العلائي» تحقيق 
حمدي السلفيء دار عالم الكتب ببيروت الطبعة الثانية /01٠5ا.ه‏ 

٠‏ _جامع الرسائل» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» مطبعة المدني 
بالقاهرة» الطبعة الأولى 184١ه»‏ والمجموعة الثانية طبعت عام 
6ه 

١‏ جامع العلوم الملقب بدستور العلماء» للقاضي الأحمد نكري» اعتنى 
به محمود غياث الحيدر آبادي. 

7 الجامع لأحكام القرآن» لمحمد بن أحمد القرطبي» دار القلم» دار 
الكتاب العربي» القاهرة» طبعة 17857١ه.‏ ش 
٠“‏ - الجرح والتعديل» للحافظ عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي» مطبعة 

دائرة المعارف الهندية» الطبعة الأولى ١/ا"1١ه.‏ 

4 الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» لابن تيمية» تحقيق مجموعة 

من الباحثين» دار العاصمة بالرياض الطبعة الثانية 516١ه.‏ 
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6 الجواهر المضية في طبقات الحنفية» للقرشي» تحقيق عبد الفتاح 
الحلوء طبعة 1794١ه.‏ 

5 - حادي الأرواح إلى بلاة الأفراخ» لابن القيمء تحقيق السيد 
الجميلي» دار الكتاب العربي ببيروت» الطبعة الثالثة» /501١ه.‏ 

7 - الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة» لقوام السنة 
الأصبهاني» تحقيق محمد ربيع المدخلي» دار الراية بالرياض الطبعة 
الثانية 516١ه.‏ 

4 - حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرة» للسيوطي» تحقيق محمد 
أبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربية» الطبعة الأولى 1181ه. 

84 حقيقة الإيمان عند أهل السنة والجماعة» لمحمد عبد الهادي 
المصريء دار الفرقان بمصر الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

٠‏ الحكمة والتعليل في أفعال الله تعالى» لمحمد ربيع المدخلي» هجر 
للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان بمصرء الطبعة الأولى 5409١ه.‏ 

١‏ حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء لأبي نعيم أحمد بن عبد الله 
الأصفهاني. دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 509١ه.‏ 

7 - خطبة الحاجة». لمحمد ناصر الدين الألباني» مكتبة المعارف 
بالرياضء الطبعة الأولى ١57١ه.‏ 

١‏ - خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال» لأحمد بن عبد الله 
الخزرجي» مكتبة المطبوعات الإسلامية بحلب., الطبعة الثالثة 198١ه.‏ 

4 - خلق أفعال العباد» للإمام محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق أبي 
محمد سالم السلفي» وأبي هاجر محمد السعيد الإبياني» مكتبة التراث 
الإسلامي بالقاهرة. 

6 خلق أفعال العباد» للإمام محمد بن إسماعيل البخاري» تحقيق عبد 
الرحمن عميرة» دار المعارف السعودية بالرياض» طبعة 7598١ه.‏ 


فهرس المصادر والمرا 
0 5 


دار الكتاب الجديدء الطبعة الأولى ١٠5١ه.‏ 

٠7‏ - درء تعارض العقل والنقل» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» طبعة ٠198م.‏ 

6 الدرر السنية في الأجوبة النجدية» جمع عبد الرحمن بن قاسمء 
الطبعة الثانية 186١ه.‏ 
48 الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنة» لشهاب الدين ابن حجر 
العسقلاني» دائرة المعارف العثمانية بالهند» الطبعة الثانية 66١١ه.‏ 
الدر المنثور في التفسير بالمأثورء للسيوطيء دار الفكر ببييروت» طبعة 
ةلاه 

الإاقدةالكرة اققنا :عفن اغننافا: لزنا ابن مع ادن خري امسق | عمد 
بن ناصر الحمد» وسعيد بن عبد الرحمن القزقي» المؤسسة السعودية 
بمصرء الطبعة الأولى 558١ه.‏ 

1 دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة» لأبي بكر أحمد بن 
الحسين البيهقي» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 0٠5١ه.‏ 

7 - الديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهبء» لابن فرحون 
المالكي» تحقيق محمد الأحمدي أبو النور» دار التراث بالقاهرة. 

64 ديوان الإسلام» لشمس الدين ابن الغزي» تحقيق السيد كسروي 
حسن» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

١6‏ ذيل تاريخ بغداد» لمحمد محمود ابن النجار»ء دائرة المعارف بالهند» 
طبعة 4/8'اه. 


571 ذيول العبر في خبر من غبرء للذهبي» تحقيق السعيد بسيوني زغلول» 
دار الكتب العلمية ببير ولت. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
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7 - الرحلة إلى المسجد الحرام» لمحمد الأمين الشنقيطي» دار الشروق 
بجدة» الطبعة الأولى 157١ه.‏ 

رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد» تحقيق 
محمد حامد الفقي» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 
4ه 

4 الرد على البكري, لابن تيمية» نشر الدار العلمية بدلهي ‏ الهند. 
الطبعة الثانية 6٠85١ه.‏ 

الرد على الجهمية» للإمام أبي سعيد الدارمي» تحقيق بدر بن عبد الله 
البدر» دار ابن الأثير بالكويت» الطبعة الثانية 15١51١ه.‏ 

 روهال الرد على المنطقيين» لابن تيمية» إدارة ترجمان السنة»‎ ١ 
.ه١7895 باكستان» طبعة‎ 

7 - رسالة في السماع» (مخطوطة) لابن العطار الشافعي. 

1 - رؤية الله تعالى وتحقيق الكلام فيهاء لأحمد بن ناصر آل حمدء 
جامعة أم القرى» معهد البحوث العلمية واحياء التراث الإسلامي» 
الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

64 - الرياض النضرة في مناقب العشرة» لمحب الدين أحمد الطبري» 
اعتنى به عبد المجيد طعمة؛ دار المعرفة ببيروت الطبعة الأولى 
4ه 

رياض النفوس في طبقات علماء القيروان وإفريقية» لأبي بكر عبد الله 
بن محمد المالكي» تحقيق بشير البكوشء دار الغرب الإسلامي 
ببيروت» طبعة ١٠5١اه.‏ 


5 زاد المسير في علم التفسير. ٠‏ لابن الجوزي» ال الي 
ببيروت الطبعة ا لأولى 0ه 
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١‏ سلسلة الأحاديث الصحيحة» لمحمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الرابعة 456١ه.‏ 

سلسلة الأحاديث الضعيفة» لمحمد ناصر الدين الألباني» مكتبة 
المعارف بالرياض»ء الطبعة الأولى 8/٠5١ه.‏ 

8 - سئن ابن ماجه» تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء التراث 
ببيروت». 75960١اه.‏ 

١‏ سئن أبي داودء تحقيق عزت الدعاسء وعادل السيد» دار الحديث 
ببييروت» الطبعة الأولى 178/8١ه.‏ 

١‏ سنن الترمذي» تحقيق أحمد محمد شاكرهء دار الحديث بالقاهرة. 

1 - سئن الدارقطني» المطبوع مع تعليق شمس الحق العظيم أبادي؛ 
حديث أكادمي» باكستان. 

١157‏ - السئن الكبرى» للبيهقي» دار المعرفة ببيروت. 

4 السنن الكبرى» للنسائي» تحقيق عبد الغفار البنداري» والسيد 
كسرويء دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

65 - سئن النسائي» بعناية عبد الفتاح أبو غدة» مكتب المطبوعات 
الإسلامية بخلب. الطبعة الثانية 05٠8١ه.‏ 
57 -السنة» لابن أبي عاصم» تحقيق محمد ناصر الدين الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الثانية 6٠5١ه. ١‏ 
١17‏ السنة» لأبي بكر أحمد بن محمد الخلال» تحقيق عطية الزهراني؛ 
دار الراية بالرياض» الطبعة الأولى ١٠5١ه.‏ 

4 السنةء لعبد الله بن أحمد بن حنبل» تحقيق محمد سعيد القحطاني» 
دار ابن القيم بالدمام ‏ السعودية» الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

48 سير أعلام النبلاء» لشمس الدين الذهبي» أشرف على تحقيقه شعيب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الثانية 7١5٠5١ه.‏ 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


]كيه ا 777 ”يبي يي سم 


شأن الدعاءء للخطابي» تحقيق أحمد الدقاق» دار المأمون بدمشق» 
الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

١‏ - شجرة المعارف والأحوال وصالح الأقوال والأعمال., لابن عبد 
السلام» تحقيق حسين عكاشة. دار العسيري بجدة» الطبعة الأولى 
0ه 

١65‏ - شجرة النور الزكية في طبقات المالكية» لمحمد بن محمد مخلوف» 
دار الكتاب العربي ببيروت» الطبعة الأولى 1759١ه.‏ 

١6“‏ شذرات الذهب في أخبار من ذهبء لابن العماد الحنبلي» المكتب 
التجاري ببيروت. 

4 الشذرة في الأحاديث المشتهرة» لمحمد بن طولون الصالحي» تحقيق 
كمال بن بسيوني زغلولء دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 
7ه 

6 - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» لأبي القاسم هبة الله بن 
الحسن اللالكائي» تحقيق أحمد بن سعد الحمدان» دار طيبة بالرياض. 

7 شرح الأصول الخمسة» للقاضي عبد الجبار» تحقيق عبد الكريم 
عثمان» مكتبة وهبة بمصر الطبعة الأولى 185١ه.‏ /ا9١ ‏ شرح حديث 
النزول» لابن تيمية» تحقيق محمد الخميسء. دار العاصمة بالرياض» 
الطبعة الثانية 8514١اه.‏ 

4 - شرح السنة». للبغوي» تحقيق الأرناؤوط والشاويش» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الثانية ٠5١ه. ١59‏ شرح الشفا للقاضي 
عياض» لملا علي قاري» دار الكتب العلمية ببيروت. 

شرح صحيح مسلمء للنووي» توزيع دار الإفتاء بالرياض» الطبعة 
الثانية. 

١‏ شرح الطحاوية في العقيدة السلفية» لابن أبي العزء تحقيق أحمد 
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شاكرء طبعة وزارة الشؤون الإسلامية بالمملكة العربية السعودية 
4ه 

شرح العقيدة الأصفهانية» لابن تيمية» تحقيق سعيد محمد» مكتبة 
الرشد بالرياضء الطبعة الاولى 577١اه.‏ 

- شرح العقيدة الطحاوية؛ لابن أبي العزء تخريج الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة التاسعة 554١ه.‏ 

8 - شرح العقيدة الطحاوية» للإمام علي ابن أبي العز الدمشقي» تحقيق 
الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي» وشعيب الأرناؤوط» مؤسسة 
الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى 55:8١ه.‏ 

06 شرح القصيدة النونية» لمحمد خليل الهراس» دار الكتب العلمية 
ببيروتء الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

7 شرح القيروانية الميسرء لمحمد الخميسء دار الوطن بالرياض» 
الطبعة الأولى 5١5١ه.‏ 

7 - شرح الكوكب المئير في أصول الفقهء للعلامة محمد بن أحمد 
الفتوحي المعروف بابن النجار» تحقيق محمد الزحيلي» ونزيه حماد. 
مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى. 

4 شرح مختصر الروضة» للطوفي» تحقيق عبد الله بن عبد المحسن 
التركي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى 5401 اه. 

69 - شرح المقاصدء للعلامة مسعود بن عمر التفتازاني» تحقيق عبد 
الرحمن عميرة» عالم الكتب ببيروت - لبنان» الطبعة الأولى 9٠5١ه.‏ 

- شرف أصحاب الحديثء للحافظ أحمد بن علي بن ثابت» الخطيب 
البغدادي» تحقيق عمرو عبد المنعم سليم» مكتبة ابن تيمية بالقاهرة. 
الطبعة الأولى /1١51١ه.‏ 


سيدا 5 ظ الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

١‏ - الشريعة» لأبي بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقيق عبد الله بن 
عمر الدميجي»؛ دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى 14١5١ه.‏ 

١7‏ شعب الإيمان» أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق محمد بسيوني 
زغلول, دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى١٠١5١ه.‏ 

١77‏ الشفا بتعريف حقوق المصطفىء للقاضي عياض اليحصبي» تحقيق 
علي محمد البجاوي., دار الكتاب العربي ببيروت. 

4 الصارم المسلوم على شاتم الرسول» لابن تيمية» تحقيق محمد محيي 
الدين عبد الحميد» مطبعة السعادة بمصرء الطبعة الأولى /!9١ه.‏ 

60 الصحاح.ء لإسماعيل بن حماد الجوهري» تحقيق أحمد بن عبد 
الغفور عطارء دار العلم للملايين ببيروت» الطبعة الرابعة ٠199م.‏ 

01 صحيح أبن حبان» بترتيب ابن بلبان الفارسي» تحقيق شعيب 
الأرناؤوط» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى 7١5١ه.‏ 

الا - صحيح ابن خزيمة» تحقيق محمد مصطفى الأعظميء المكتب 
الإسلامي ببيروتء الطبعة الأولى 96١ه.‏ 
174 - صحيح البخاري. المطبوع مع شرحه فتح الباري لمحمد بن إسماعيل 
البخاري» دار المعرفة ببيروت. | 
4 - صحيح أبي داود» للألباني» مكتب التربية العربي لدول مجلس 
التعاون الخليجي» الطبعة الأولى 509١ه.‏ 

- صحيح الجامع الصغيرء للألباني» المكتب الإسلامي ببيروت» الطبعة 
الثالئة 504١ه.‏ 

لمم سان لانن النحه يعاس الداع اعد بزو با 
محمد فؤاد عبد الباقي» المكتبة الإسلامية بإستانبول ‏ تركيا. 


- صريح السنة» لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري» تحقيق بدر بن 
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يوسف المعتوقء دار الخلفاء للكتاب الإسلامي» الطبعة الأولى 
06اه. 

187 - الصفدية» لابن تيمية» تحقيق محمد رشاد سالم» مكعنة ابن تبنية 
بالقاهرة. 

4 - صفة الجنة» لأبي نعيم الأصبهاني» تحقيق علي رضا عبد الله دار 
المأمون للتراث ببيروت» الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

6 _ الصلاة وحكم تاركهاء لابن القيم» تحقيق تيسير زعيتر» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ٠٠5١اه‏ 

5 الصلة.ء لابن بشكوالء الدار المصرية للتأليف والترجمة» طبعة 
75م سلسلة المكتبة الأندلسية. 

17 - الضواعق المريئلة على التجهمية والبعطلة؛ لابن اليم 'تتحقيق غلي 
بن محمد الدخيل الله؛ دار العصمة بالرياض» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

- ضعيف الجامع الصغيرء للألباني» المكتب الإسلامي ببيروت» الطبعة 
الثالثة 554١ه.‏ 

84 ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة» لعبد الله القرني» مؤسسة 
الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى 17١5١ه.‏ 

طبقات المحدثين بأصبهان, لأبي الشيخ الأصبهاني» تحقيق عبد 
الغفور البلوشي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى /501١ه.‏ 

0١‏ -طبقات المعتزلة» لأحمد المرتضى» تحقيق سوسنه ديفلد ريفلزر» 
بيروت ١155م.‏ 

- طبقات المفسرين» لمحمد بن علي الداودي» دار الكتب العلمية 
ببيروت. 


١9‏ _الطبقات ا ى2 لمحمد ٠‏ سعدء دأر صادر د وت. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 

ل ل يس ا داشت 

14 طبقات علماء الحديث» لمحمد بن أحمد بن عبد الهادي» تحقيق 
أكرم البوشي» مؤمسة الرسالة ببيروت» الطبعة الأولى 509١ه.‏ 

606 طبقات الشافعية» لابن قاضى شهبة» تعليق الحافظ عبد العليم خان» 
عالم الكتب ببيروت» الطبعة الأولى /01٠5١ه.‏ 

5 - طبقات الشافعية» لجمال الدين عبد الرحيم الأسنوي» تحقيق عبد الله 
جبوري» إحياء التراث الإسلامى ببغداد» الطبعة الأولى٠794١ه.‏ 

917 طبقات الشافعية الكبرى» لعبد الوهاب السبكي» تحقيق عبد الفتاح 
الحلو ومحمود الطناحى» دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة. 

4 طبقات الحنابلة» للقاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى» تصحيح 
محمد الفقى» مطبعة السنة المحمدية بالقاهرة. 

8 - طبقات خليفة بن خياط العصفري» تحقيق أكرم ضياء العمري» دار 
طيبة بالرياض» الطبعة الثانية 05٠5١ه.‏ 

٠‏ طبقات الحفاظ» لجلال الدين السيوطى» تحقيق على محمد عمرء 
مكتبة الثقافة الدينية بمصرء الطبعة الأولى /1١51١ه.‏ 

١‏ العبر في خبر من غبر» للذهبي» تحقيق محمد السعيد زغلول» دار 

العبر وديوان المبتدأ والخبرهء لابن خلدون» نشر مؤسسة جمال 
للطباعة والنشر ببيروت. 

07 2 عقيدة أي حاتم وأبي زرعة الرازيين» جمع متحمود الحداد» دار 
الفرقان بمصر. 

64 - عقيدة السلف وأصحاب الحديث,؛ لأبي عثمان إسماعيل الصابوني» 
تحقيق الدكتور ناصر الجديع» نشر دار العاصمة بالرياضء الطبعة 
الأولى 16١5١ه.‏ 
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06 العقيدة السلفية في كلام ربٌ البرية» لعبد الله الجديع» طبع في مطابع 
دار السياسة بالكويت» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

57 العلل الواردة في الأحاديث النبوية» لعلي بن عمر الدارقطني» تحقيق 
محفوظ الرحمنء دار طيبة بالرياض» الطبعة الأولى 5506١ه.‏ 

7 العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» لابن الجوزي» تحقيق إرشاد 
الحق الأثري» إدارة العلوم الأثرية بلاهورء طبعة ١49‏ ه. 

4 العلوء للذهبي». تحقيق أشرف عبد المقصودء نشر مكتبة أضواء 
السلف بالرياضء الطبعة الأولى 7١5١ه.‏ 

48 عمل اليوم والليلة» لابن السني» تحقيق بشير عيونء دار البيان 
بدمشقء» الطبعة الأولى 511١ه.‏ 
١‏ العواصم من القواصمء للقاضي أبي بكر بن العربي» نشر المكتبة 
العلمية ببيروت. ش 
١‏ فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء»ء جمع أحمد الدويش» 
طبعة دار الإفتاء» الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

5 - فتاوى ورسائل سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم» جمع محمد بن 
قاسمء مطبعة الحكومة بمكة» الطبعة الأولى 17949١ه.‏ 

3 فتح الباري بشرح صحيح البخاري»؛ لابن حجر العسقلاني» دار 
المعرفة ببيروت. 

4 فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسيرء 
للشوكاني» دار الفكر ببيروت 507١اه‏ 

6 فتح المجيد شرح كتاب التوحيد» لعبد الرحمن بن حسن بن محمد بن 
عبد الوهاب» تحقيق الوليد آل فريان» طبعة وزارة الشؤون الإسلامية 
بالمملكة العربية السعودية» الطبعة الرابعة 94١51١ه. ٠‏ 


الاعتناد الخالص من الشك والانتقاد 
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5 الفتوى الحموية الكبرى» لابن تيمية» تحقيق الدكتور حمد بن عبد 
المحسن التويجري. دار الصميعي بالرياض» الطبعة الأولى 519١ه.‏ 

57 - الفرق بين الفرق» لعبد القاهر بن طاهر البغدادي الإسفرائيني» تحقيق 
محبي الدين عبد الحميد» دار المعرفة للطباعة والنشر ببيروت. 

6 الفروق اللغوية» لأبي الهلال العسكري» تحقيق محمد باسلء دار 
الكتب العلمية ببيروت. الطبعة الأولى ١57١ه.‏ 

649 الفصل في الملل والأهواء والنحل» لابن حزم الظاهري» تحقيق 
محمد إبراهيم نصرء وعبد الرحمن عميرة» دار الجيل ببيروت. 

فضائل الصحابة» للإمام أحمد بن حنبل» تحقيق وصي الله عباس» 
مركز البحث العلمي في جامعة أم القرى بمكة المكرمة» الطبعة الأولى 
اه 

١‏ الفوائدء لتمام بن محمد الرازي» تحقيق حمدي السلفي» مكتبة 
الرشد بالرياضء الطبعة الأولى 7١5١ه.‏ 

5 الفوائد البهية في تراجم الحنفية» لعبد الحي اللكنوي الهندي» 
صححه محمد بدر الدين أبو فراس» دار المعرفة ببيروت. 

737 - الفوائد المجموعة في الأحاديث الموضوعة» للشوكاني» تحقيق عبد 
الرحمن بن يحيى اليماني» مطبعة السنة المحمدية بالقاهرة» الطبعة 
الأولى ٠8١اه.‏ 

84 الفهرست. لابن النديم» بعناية إبراهيم رمضانء دار المعرفة ببيروت» 
الطبعة الأولى 6١51١ه.‏ | 

0 - فهرس الفهارس والأثبات؛ لعبد الحي الكتاني» بعناية إحسان عباس» 
دار الغرب الإسلامي ببيروت. 

5 قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة» لابن تيمية» المكتبة العلمية 


ببيرودكت. 
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77 - القاموس المحيطهء للفيروز آبادي» مؤسسة الرسالة يبيروت» الطبعة 
الثانية /ا51١ه.‏ ش 

4 قانون التأويل» لابن العربي» تحقيق محمد السليماني» مؤسسة علوم 
القرآن ببيروت» الطبعة الأولى 5:5١ه.‏ 

4 القضاء والقدر في ضوء الكتاب والسنة» لعبد الرحمن المحمودء دار 
النشر الدولي بالرياض» الطبعة الأولى 15١5١اه.‏ 

2 الكاشف في معرفة من له رواية في الكتب الستة» للذهبي» تحقيق 
عوامة والخطيب». دار القبلة بجدة» الطبعة الأولى 511١اه.‏ 

١‏ الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية لابن القيم» تحقيق ناصر 
الحنيني» رسالة ماجستير في قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة في كلية 
أصول الدين بالرياض. 

7 الكامل في التاريخ» لابن الأثير» دار صادر ببيروت 7٠5اه‏ 

75 الكامل في ضعفاء الرجال؛ لعبد الله بن عديء دار الفكر ببيروت» 
الطبعة الثالثة 8559١ه.‏ 

2 كتاب الإيمان من إكمال المعلم بفوائد صحيح مسلم للقاضي عياض» 
تحقيق الحسين شواط» نشر دار الوطن بالرياض» الطبعة الأولى 
117ه. 70 كتاب الردة» لمحمد بن عمر الواقدي» تحقيق يحيى 
الجبوري» دار الغرب الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١٠51١ه.‏ 

85_ كشاف اصطلاحات الفئون» للتهانوي» تحقيق لطفي عبد البديع؛ 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف 1787اه 

7 كشف الأستار عن زوائد البزار» للهيثمي» تحقيق حبيب الرحمن 
الأعظمي» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة الثانية 5 ١ه‏ 


_ كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة 
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الناس» لإسماعيل العجلوني» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الثالثة 
ماه 

84 كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» لحاجي خليفة» دار الفكر 
ببيروت ١٠5١ه.‏ 

الكفاية في علم الرواية» لأحمد بن علي البغدادي» مطبعة السعادة 
بمصرء الطبعة الأولى. 

١‏ الكواكب الدرية شرح العقيدة السفارينية» لابن مانع» تحقيق أشرف 
عبد المقصودء مكتبة أضواء السلف بالرياض 8١5١ه.‏ 

5 لسان العرب» لابن منظور» دار صادر ببيروت. 

551 - لسان الميزان» لابن حجر» تحقيق غنيم عباس» مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرة» الطبعة الأولى 5١5١ه.‏ 

4 لوامع الأنوار البهية شرح الدرة المضية» لمحمد السفاريني» المكتب 
الإسلامي ببيروت. 

0 المبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين» للآمدي» تحقيق 
حسن الشافعي» مكتبة وهبة» الطبعة الثانية 517١ه.‏ 

57 متن العقيدة الطحاوية» لأبي جعفر الطحاويء» مكتبة ابن تيمية 
بالقاهرة» الطبعة الأولى 8٠5١ه.‏ 

7217 - مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» لنور الدين الهيثئمي» مؤسسة المعارف 
سيروت 5٠5١اه.‏ 

4 المجموع شرح المهذب. للنووي» تحقيق محمد نجيب المطيعي»؛ 
مكتبة الإرشاد بجدة. 

48 مجموع الفتاوى» لابن تيمية» جمع وترتيب عبد الرحمن بن قاسم». 
نشر مكتبة التقوى. 
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محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين» للرازي» تحقيق طه عبد 
الرؤوف سعدء مكتبة الكليات الأزهرية بالقاهرة. 

0١‏ المحيط بالتكليف» للقاضي عبد الجبار» تحقيق عمر عزمي» الدار 
المصرية للتأليف والترجمة بمصر. 

57 مختصر تاريخ دمشق» لابن منظورء دار الفكر بدمشق 5٠5١ه.‏ 

0 مختصر الصواعق المرسلة» لمحمد الموصليء دار الكتب العلمية 
ببيروت» الطبعة الأولى 5505١ه-.‏ .2 

4 - مختصر العلو للعلي الغفارء للذهبي» اختصار الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروت» الطبعة الأولى ١٠5١ه.‏ 

6 المختصر في أصول الدين» للقاضي عبد الجبار» تحقيق محمد 
عمار» دار الشروق بمصرء الطعة الثانية 5-8١ه.‏ 

5 مدارج السالكين» لابن القيم» تحقيق محمد الفقي» مكتبة السنة 
المحمدية بمصر. 

7 مذهب أهل التفويض في نصوص الصفاتء لأحمد القاضي» دار 
العاصمة بالرياضء. الطبعة الأولى 57١5١ه.‏ 

4 مرآة الجنان وعبرة اليقظان» لليافعي» عناية خليل المنصورء دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى /1١51١ه.‏ 

8 المستدرك على الصحيحين, للحاكم النيسابوري» دار المعرفة 
ببيروت»ء الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

مسند أبي يعلى الموصلي» تحقيق حسين سليم أسدء دار المأمون 
للتراث بدمشقء الطبعة الأولى 5٠5١ه.‏ 

١‏ مسند أحمد بن حنبل» تحقيق أحمد شاكرء دار المعارف بمصر 
/ اله 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ام ع اة الطسيي تسس اه نس ست 


207 مسئد إسحاق بن راهويه» تحقيق عبد الغفور البلوشي» مكتبة الإيمان 
بالمدينة» الطبعة الأولى ١51١ه.‏ 

73 - مسند الطيالسي» مكتبة المعارف بالرياض. 

4 مشكاة المصابيح» للخطيب التبريزي» تحقيق الألباني» المكتب 
الإسلامي ببيروتء الطبعة الثالثة 556١ه.‏ 

04 المصباح المنير في غريب الشرح الكبير للرافعي» لأحمد الفيومي. 
دار الكتب العلمية ببيروت. 

5 المصنف. لأبي بكر بن أبي شيبة» تحقيق عبد الخالق الأفغاني» 
منشورات إدارة القرآن والعلوم الإسلامية بباكستان 5455١ه.‏ 

577 المطالب العالية» لابن حجرء تحقيق غنيم عباس» دار الوطن 
بالرياض 1/8١5١ه.‏ 

4 معارج القبول شرح سلم الوصول إلى علم الأصول في التوحيدء 
لحافظ حكميء مكتبة نزار الباز بمكة» الطبعة الثانية 514١ه.‏ 

48 المعتزلة. لزهدي جار الله» مطبعة مصر بالقاهرة 55١اها 7١‏ 
المعتزلة وأصولهم الخمسة.ء لعواد المعتق» دار العاصمة بالرياض» 
الطبعة الأولى 9٠5١ه.‏ 

١‏ المعتمد في أصول الفقهء لأبي الحسين البصري» ضبط خليل 
الميس» دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 557١ه.‏ 

7 - معجم البلدان» لياقوت الحموي» تحقيق فريد الجندي» دار الكتب 
العلمية ببيروت ١٠5١ه.‏ 

معجم شيوخ الذهبي» للذهبي» تحقيق روحية السيوفي» دار الكتب 
العلمية بيروت» الطبعة الأولى ١٠51١ه.‏ 

4 المعجم الصغيرء للطبراني» تحقيق محمد شكورء المكتب الإسلامي 
ببيروت» الطبعة الاولى 0٠5١ه.‏ 


فهرس المصادر والمراجع / ا 
عدف اس ب لسسس] ونع للا 


1 


0 المعجم الفلسفي» لمجمع اللغة العربية بمصرء الهيئة العامة لشؤون 
المطابع الأميرية 57١اه.‏ 

7 المعجم المختص بالمحدثين» للذهبي» تحقيق محمد الحبيب» نشر 
مكتبة الصديق بالطائف» الطبعة الأولى 508١ه.‏ 

3 - المعجم الأوسطء للطبراني» تحقيق طارق بن عوض. دار الحرمين 
بالقاهرة 6١51١ه.‏ 

4 المعجم الكبير» للطبراني» تحقيق حمدي السلفي» دار الصميعي 
بالرياض» الطبعة الأولى 16١5١ه.‏ 

4- معجم مقاييس اللغة» لابن فارس» تحقيق عبد السلام هارون» مكتبة 
الخانجي بمصرهء الطبعة الثالثة 01٠5١ه.‏ 

معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» مؤسسة الرسالة ببيروت» الطبعة 
الأولى 5١4ه.‏ 

١‏ معرفة الثقات» للعجلي» ترتيب الهيثمي والسبكي» تحقيق عبد العليم 
البستوي» مكتبة الدار بالمدينة. 

7 - معرفة علوم الحديث» للحاكم النيسابوري» تحقيق معظم حسين» دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الثانية /191١ه.‏ 

“3817 - معيار العلم في فن المنطق» للغزالي» تحقنق محمد مصطفى أبو 
العلاء مكتبة الجندي بمصر. 

4 مفتاح دار السعادة» لابن القيم؛ دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة 
الأولى 517١اه.‏ 

0 المفردات في غريب القرآن» للأصفهاني» عناية محمد أحمد خلف 
اللهء مكتبة الأنجلو بالقاهرة. 

5 _ مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين؛ لأبي الحسن الأشعري» دار 
إحياء التراث العربي ببيروت الطبعة الثالثة. 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


ا أ 
لسع لا ا سس 


ٍ 


 81/‏ الملل والنحل» للشهرستاني؛ تحقيق محمد سيد كيلاني» دار المعرفة 
سيروت. ٠‏ 

مناقب الإمام مالك بن أنسء للقاضي الزواوي» تحقيق الطاهر محمد 
الدرديري» مكتبة طيبة بالمدينة» الطبعة الأولى ١١5١ه.‏ 

8 مناهج الأدلة في عقائد الملة؛ لابن رشد» تحقيق محمود قاسم, 
مكتبة الأنجلو المصرية. 

المنتخب من مسند عبد بن حميد» تحقيق مصطفى العدوي» مكتبة ابن 
حجر بمكةء الطبعة الأولى 558١ه.‏ 

١‏ المنتظم في تاريخ الملوك والأمم» لابن الجوزي تحقيق محمد عطاء 
دار الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الثانية 6١51١ه.‏ 

5 منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية» لابن تيمية» 
تحقيق محمد رشاد سالم؛ طبعة جامعة الإمام بالرياض 07٠54١ه.‏ 

547 - منهج ابن تيمية في مسألة التكفير» لعبد المجيد المشعبي» مكتبة 
أضواء السلف بالرياض» الطبعة الأولى 514١ه.‏ 

4 منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد» لعثمان على حسن» مكتبة 
الرشد بالرياض» الطبعة الثالئة 6١851١اه.‏ 

0 منهج إمام الحرمين في دراسة العقيدة» لأحمد آل عبد اللطيف» طبعة 
مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات» الطبعة الأولى 5١5١ه.‏ 

7 منهج الإمام الشافعي في إثبات العقيدة» لمحمد العقيل» مكتبة أضواء 
السلف بالرياضء الطبعة الأولى 519١ه.‏ 

297 - المواقف في علم الكلام» لعضد الدين الإيجيء دار عالم الكتب 
سيروت. 

4 الموطأء للإمام مالك بن أنس» رواية يحيى بن يحيى» تحقيق محمد 
فؤاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية بالقاهرة. 


فهرس المصادر والمراجع ظ 15 - 

89 - موقف ابن تيمية من الأشاعرة» للدكتور عبد الرحمن المحمود» مكتبة 
الرشد بالرياضء الطبعة الأولى 6١5١ه.‏ 

موقف أهل السنة والجماعة من أهل الأهواء والبدع» لإبراهيم 
الرحيلي» مكتبة الغرباء الأثرية بالمدينة» الطبعة الأولى 10١5١ه.‏ 

١‏ ميزان الاعتدال في نقد الرجال» للذهبي» تحقيق علي محمد 
البجاوي» دار المعرفة ببيروت. 

1 النبوات» لابن تيمية» تحقيق عبد العزيز الطويان» مكتبة أضواء 
السلف بالرياضء. الطبعة الأولى ١57١ه.‏ 

”٠“*‏ النزولء للدارقطني» تحقيق علي الفقيهي؛ ضمن سلسلة عقائد 
السلف. الطبعة الأولى 1٠5١ه.‏ 

4 نسيم الرياض في شرح شفاء القاضي عياضء للخفاجي» تحقيق نخبة 
من علماء الأزهرء مطبعة المشهد الحسيني بالقاهرة 5١1١ه.‏ 

6 نواقض الإيمان الاعتقادية وضوابط التكفير عند السلف. لمحمد 
الوهيبي» دار المسلم بالرياض» الطبعة الأولى 15١5١ه.‏ 

5 نواقض الإيمان القولية والعملية» للدكتور عبد العزيز بن محمد العبد 
اللطيف» دار الوطن بالرياض» الطبعة الثانية 6١51١ه.‏ 

7 - نهاية الإقدام فى علم الكلام» للشهرستاني» تصحيح الفرد جيوم؛ 
مكتبة الثقافة الدينية بمصر. 

4 هدية العارفين» لإسماعيل باشا البغدادي» ضمن كشف الظنون؛ دار 
الفكر يبيروت ١٠5١اه.‏ 

4 وسطية أهل السنة بين الفرق» لمحمد باكريم محمد باعبد الله» دار 
الراية بالرياض» الطبعة الأولى 6١5١ه.‏ 

الوسيط في تفسير القرآن المجيد» للواحدي» تحقيق عادل أحمدء دار 
الكتب العلمية ببيروت» الطبعة الأولى 516١ه.‏ ش 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا ل ا لد 


"١‏ وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لأحمد بن محمد بن خلكانء» 


5 00 


تحفيق إحسان عباس .2 دار صادر سيروت /اام. 


> 


0 فهر الموضوعات 0 
المقدمة 1 1 1ز1ز[ز[ز[ز|[ز[ز[ز[زؤز 000 000 
أهمية الموضوع 000 1 [[1[1[1[1[ذ[ |[ 1 
أسباب اختياري للموضوع ......0.0.0...ينيء 950 
ا ا ل 50 
لوق نر | لمستقاق .وا لتعليق 10111 121311017101 
القسم الأول: الدراسة 

الفصل الأول 

ترجمة المؤلف 
هيك ا ل ل ا 
عصره لسن نو اق اسة سن ماوبه ا ا 
اسنفة ونه ا سات اي انط حسفا حا ل اده 
أسرته و وق اجاج واوروع فالتب عع جه اماو و و م 
ولد ا 
نشأته كو ان نف متساه طاسوا شام ا سس ا 
طلبه للعلم ل 
الرحلة في طلب العلم ا ا ااا 0 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
ا سسا 


المبحث الأول: عنوان الكتاب ونسبته لمؤلفه 


المطلب الأول: عنوان الكتاب ا 
المنظلب الفاتي: نيه لكات المولقة 000000" 
البحث الثاني : مصادر المؤلف فى كتابه .. 


المبحث الثالث: عرض لأهم قضايا الكتاب 


أولاً: النزول 8 2000000 


كالناة 'مدالة خلق القزاة واللفظ يه 
رابعا: الفوقية والعلو 1011 


ثامناً: الكفر ا 


هاى واو هد ف قاع م عمد مع م م266 مامه 


هع ماه هوام .د .د ملام وم مم ثم 


هاأعافاو قاوا و دواع وه واو وها وا وه ود مه 


فاأعام مام معام م م م ممم مد مام مه 


قافا هع قاوفقا و و .د هد وا عه وما وما وه واه 6ه 


هاهام ا هد هد واو وا ع .ا مارو و وقاقاه قث 


هاقافاة وه وه وها و اه ها وم و و ثم و6 م6 06م 


فهرس الموضوعات 
ل 507 


المبحث الرابع : منهج المؤلف في كتابه 0-9 ا 0 
المبحث الخامس: وصف النسخ الخطية ل ل ا اس ا 
المطلب الأول: وصف النسخة الخطية ب ا ا ا 
المطلب الثاني : التملكات والتعليقات ا وا م اا 17 
المطلب الثالث: تقويم المطبوع من الرسالة ا 
المبحث السادس: تقويم الكتاب 0 
المطلب الأول: مزايا الكتاب 00 
المطلب الثاني: المآخذ على الكتاب للخل او ل سيم 84 
أولك: المآخذ المنهجية ااا 1 

ثانا الباخد العلمية 0 

نماذج مصورة من النسخ الخطية ا 1 11[ 0000 

القسم الثاني: التحقيق 

مقدمة الكتاب 0001 ا 
موضوع الكتاب 1 
فصل )١(‏ ااا 
الاعتقاد في الصفات ماطف ال ار قي ا ال 110 
الاستواء على العرش م م ا لع اماس بام و ا م مار 
إثبات صفة النزول ال و وار اجر وام ال 111 
وجوب الإيمان بالصفات مسج نك امخض سس اس ا ا 
قوة الإيمان تج ون اع ا ل 1 30/41 
فصل (؟١)‏ 000000000 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
]ع يي ال ا ا ل 77س 


فصل (”) لمر و او م ا 
إثبات صفة اليد انوك لجخ ابطر ارا وو لين باخ اج ا ا 
فصل (5) اا 0 
الإيمان بحقيقة الصفات ا ا م وم ا اي الا 
فصل (0) لاحك رسا جم وف وسو و بك وام ب اف ع لي 11177 
رؤية الباري في الجنة ا ا ب ا 
رؤية الله مناماً ل ا 
رقية النبي ده لربه ماتالن ساو لوا ا ف اقفرم امس الو ا 1717 
جواز رؤية الله في الدنيا و د مم اا 10 
رؤية المؤمنين ربهم في الجنة كم لع و ا ا 
فصل (5) 00 00 
حكم الخلاف في الصفات ا حب ات ا ايه الك 
فصل (7) كوكم زاوم اجن اميسارد وريج جا با ارا او البلا ل ا او ل ١637‏ 
القرآن كلام الله غير مخلوق ا ل و ا 61 
مسألة اللفظ بالقرآن م 11 
صور الكفر بالقرآن و ا ا 
الاستهزاء بالدين وأهله ١/1‏ 
قاعدة ا 1 0 ااا 
تعلق العبد بالمعبود ا 
فصل (8) 0 1 1 1 1 ذا 0 
إثبات الفوقية لله عز وجل تومأو اران والاللارار اق عمقي ات ا ا 
وجوب الرجوع إلى الكتاب والسنة ابن جه انو مع مو لقا 


منهج الأثمة الأربعة في قبول الحديث 0000 


فهرس الموضوعات 
5005555-55 م 
حكم سات النبي ككل 005 000 
فصل (94) ا 00 


حكم مرتكب الكبيرة اا مو واه رم اال ما مه هخم لوا جروا لماه عه 


الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 
يي م اا ا 0 


إرادة الله ومشيئته 0 1 1 1 1 اا 
فصل )١17(‏ عر نظ ومسل تجا بال مف وبا قمع اللوط ماي لمأن ماوطاو و 1 
لا يحكم لمعيّن أنه من أهل الجنة أو النار 1 
فصل )١8(‏ الم اموه الروطل احو قالو ا الام لماه و 1 10 
الإيمان بالبعث والشفاعة والحوض والكوثر 81 
الموحّدون لا يخلّدون في النار ا ا 
الجنة والنار باقيتان لا تفئيان يلاوو الوط ااه ل تي اي :1106 
مَلَك العوت وعذات القير ا 00 
الإيمان بالملائكة مووي كنوه لطاع لوده لماشساحو حواوا كو ا ا 10 
نفع دعاء الحيّ الميت 1 1 1 ا اا 
فصل )١9(‏ ا اك 
حكم إنكار البعث والجنة والنار ل 
فصل )٠١(‏ ع معام 0 وم و يهو وى كوا ستياه لوه دوا لرواط اواو و اناي 8930 
عاقبة من مات على الإسلام أو الكفر ا ان 
الشهادة بالجنة لي 
الشهادة بالجنة على نوعين اوج و ل 11 
فصل )١١(‏ 111 
أفضل الصحابة الخلفاء الراشدون ممح اا أ اسمس امس 1 
فصل (؟7؟) مه 1 ص م 1 ا ل امو اا ل اخ 
إثبات خلافة الصديق ولك اسقط ماب 1 ول اا و اا ا 
إثبات خلافة عمر وعثمان وعلي ذَن 0 
فصل (7؟) اا 


تكفير المسلم ا الح 4خ اموروه جا اشاح واوا ع 11 
حُكم انتقاص الصحابة وسبّهم وتكفيرهم ا الار7 
الأدلة الناهية عن سبٌ الصحابة 11[ [ذ[ [ 1[ ااا 
فصل )١5(‏ ا 1 1 1 1 1 ا اا 
الصلاة خلف كل بر وفاجر اا 
الجهاد مع الأئمة والدعاء لهم وعدم الخروج عليهم ل 
فصل )١90(‏ ا ااا 0 
لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق ا 1 
فصل )5١5(‏ وق تبنم اكه مل د اجاج اماو ا 
الكت عما شجر بين الصحابة ا الا ا ل 1 
فصل (717) بج رمف ماسوو ااا 
استحقاق الجنة بفضل الله لا بالعمل ااا 
فصل )١58(‏ 0 ال 
الإيمان بكرامات الأولياء وك انوت توت وا ا “ل 
فصل )١9(‏ م مق وق م اخ ابابا الاج اما ب لاطأ الس ا و 
لكل مخلوق أجل مامفي ا لضام ونه وا وبا وما ايو لل 
فصل (0") ا اا 
الإسلام دين جميع الانبياء ال ا سور و الما فسوي اطق م د أ 
فصل )"١(‏ ا ااا 
وسوسة الشياطين وحكم السحر والسحرة ا 
فصل (”") اج نجه جا اج و جات مر لم فق حل ا 1 
تحريم المسكرات 00001 ا 


5 1 الاعتقاد الخالص من الشك والانتقاد 


| 
فصل (”7") ا ا 
المسارعة إلى الصلوات و و 1 
التواصي بفعل الخير ل و ا ل لمات ا 1 
الحب في الله والبغض فيه ا 11 1 ااا 
علامات أهل البدع اممو الت تاحاسو مس و وا او ا 111 
فصل (7”5) ا ل لمق مارج ره ادم و مو 1 
أوئق عَرا الإيمان الحبّ في الله والبغض فيه 1 
فصل (0*) ا 1 ا 
محبة الأولياء والعلماء ا 1 ااا 
فصل (7”5) 00 اا اا 
الاستطاعة مومه الجن ا ا ل اك اس ع و ل 
أفعال العباد مخلوقة لله 11 1 1 1 ا 
فصل (/ا”) ب الا وو سا لات تسد م و 0 
فضل الفنسك بالسئة ما ري جاه لومم ا 1211 
فصل (7”8) ع نا ا جا ياد واد مادو ادل لا لوي الداع وو ووو بو 1 
الكفر اسم شرعي مع ا نخس ع اسه او و و 1 
حكم إنكار ما ثُقل بالتواتر 7ب 0 0 
حكم إنكار الإجماع ا و 101 
فصل (59) 0 ماتج و قا سه وو وطاوه مسيع بار وق جو ا ا 1 
رأي الباقلاني في الكفر بالله تا ما ساسحو لوي 1 
فصل )1٠0(‏ 1 ااا 
حك زول علنة بن نات الله 0 


التكفير بالمآل واللازم ما ل ف ا ان اخ ا ا ا 1 


فصل )4١(‏ متاو ف ال سال 
في حقيقة المبتدع بالنسبة إلى الاصطلاح 5 0 1770 
مقالات كفرية ا 0 
فصل (57) ا 1 لط وما ل و 
جيل ين للمكثر اط القولة والعماية هر تمه فس وو 
فصل (”57) وو ا 
نعم الله موجبة لتعظيمه 0 
فصل (55) 00 00 
حكم الخلاف في الأصول والفروع 000000 
فصل (5160) 00101 ا 0 
النهي عن المراء في الدين ل ل 
فصل (45) 00 
عدم جواز الخروج من طور العبودية 0000 
فصل (517) و ا اما و كه جو اط لبر 1 وا 1 
الحذر من حظوظ النفس صاخو شه ااا وف سواه 
فصل (48) 0 
الوقوف عند أمر الله ونهيه ا ل م ا ا ا ا 
لا يحيط بالله أحد من خلقه 000000000009 
الجنة غير محدودة اط وف وار امد لا علا نا جد االو زو 6 ا ف و 
فصل (19) أكون زجعا حا وا اباط يساوي اسع طرق م اس و 
وجوب الإيمان بأشراط الساعة وأهوال القيامة ا ا 
فصل (0:0) عاالجه انظ سوه حا او ع انه اوقيع اماه :اا 
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ذكر علماء السلف بالخير والجميل ااا ل 
فصل )0١(‏ لمكم او اسن اوووا اسن اس ا كط ات ا لوو ل الج 104 
خلود أهل الجنة وأهل النار ا اطاط ل سو و ل ا 1 
خاتمة الكتاب اا الع ا سا واو ل 
الخاتمة لي ل 
الفهارس العامة التو ل و ا وا ال ري ا 
فهرس الآيات موس انون قت وجو ممست شيم سام ا 
فهرس الأحاديث 1000000 
فهرس الآثار ل 51 
فهرس تراجم الاعلام مطان للع ا لماو تم وم الما م 20101 
فهرس الفرق ب7-7 1101001 ا ا 
فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات العلمية 1 
فهرس الأماكن الدج وات لد يانه امسا اد ماد ا 2507 
فهرس الكتب الواردة فى النص ال ا خا “مار 5 
فهرس المصادر والمراجع ل نم ل ا ا وبنة باق 
فهرس الموضوعات امك لو مان اال لم ا ا ام م ع و 51/8 


